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Editorial

Im Zentrum der diesjihrigen Ausgabe steht die jungere Zeitge-
schichte, d. h. die Jahre zwischen 1945 und 1989.

Mit den ersten drei Aufsitzen wird an einen vormaligen
Forschungsschwerpunkt der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte angekntpft: die Entwicklung der evange-
lischen Kirchen wihrend der Zeit der deutschen Zweistaatlichkeit.
Die Beitrige gehen zuriick auf die Tagung ,Protestantismus im
geteilten Deutschland. Forschungsperspektiven®, die im Juni 2015 in
Gottingen stattgefunden hat. Veranstaltet wurde sie von der DFG-
Forschergruppe ,,Der Protestantismus in den ethischen Debatten der
Bundesrepublik Deutschland 1949-1989%, mit der die Arbeitsgemein-
schaft kooperiert. Alle drei Aufsitze folgen einem integrierten Ansatz,
legen den Schwerpunkt allerdings auf die Geschichte des Protestan-
tismus in der DDR. Mit einem begriffsgeschichtlichen Ansatz zeigt
Benedikt Brunner auf, wie bis in die 1960er Jahre hinein die Diskus-
sionen tber die Volkskirche in Ost- und Westdeutschland stark
aufeinander bezogen blieben; die Theologen in der DDR und in der
Bundesrepublik arbeiteten sich an den gegenseitigen Erfahrungen ab
und bemihten sich, die ,richtigen® Schlussfolgerungen daraus zu
ziehen. Laut Henning Theiffen brachte die erst 1972 abgeschlossene
Regionalisierung der Evangelischen Kirche der Union eine
zeitgeschichtlich wie kirchentheoretisch hochst dichte und ertrag-
reiche Besinnung auf das Selbstverstindnis evangelischer Kirche mit
sich, welcher er in seinem Beitrag nachgeht. [eronika Albrecht-Birkner
untersucht die ,,Weichenstellungen in der politischen Ethik des
Protestantismus in der DDR in den 1970er Jahren und ihre
Auswirkungen auf dessen Verhiltnis zur EKD*. Thre Ergebnisse fasst
sie in sieben pointierten Thesen zusammen, die sicherlich zur
Diskussion anregen werden.

Einem aktuellen Forschungsschwerpunkt der Arbeitsgemeinschaft
,»Christentum und gesellschaftlicher Wandel in den 1960er und 70er
Jahren® ldsst sich der Beitrag von Karin Oehlmann zuordnen. Sie bietet
wzwel  Streiflichter auf ihr zwischenzeitlich abgeschlossenes
Dissertationsprojekt ,,Wiirttemberg um 1968%. Zum einen reflektiert
sie Uber den Nutzen der oral history fur die Kirchliche Zeit-
geschichte. Zum anderen rekonstruiert sie das Zentralereignis in der
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Evangelischen ILandeskirche in Wiirttemberg im Jahr 1968: den
mythenumrankten Riicktritt des Prisidenten der Wiirttembergischen
Landessynode Landrat Oskar Klumpp.

In den Forschungs- und Tagungsberichten spiegelt sich die
thematische und methodische Vielfalt der aktuellen Arbeiten auf dem
Gebiet der Protestantismusgeschichte des 20. Jahrhunderts. Den
Anfang machen zwei Berichte iber gerade abgeschlossene
Forschungsprojekte. Stefan Dietzel und Katja Bruns skizzieren die
Ergebnisse ihrer Studien tber Heinz-Dietrich Wendland. Der
evangelische Sozialethiker rang um eine Weiterentwicklung der
Verhiltnisbestimmung der Kirche zur Gesellschaft und entwickelte
unter Schlagworten wie ,,Gesellschaftliche Diakonie® und ,,Verant-
wortlichen Gesellschaft™ eine profilierte Position. Annegret Schilling
untersuchte in globalgeschichtlicher Perspektive den Boom des
lateinamerikanischen Protestantismus in den 1960er und 70er Jahren.
Hierfiir ging sie der Verflechtungsgeschichte zwischen protes-
tantischen Kirchen und Christen und dem Okumenischen Rat der
Kirchen von 1955 bis 1975 nach und fragte nach deren Auswir-
kungen auf die Identitit des lateinamerikanischen Protestantismus
und das globale Selbstverstindnis des ORK.

AnschlieBend folgen Einblicke in drei laufende Forschungs-
projekte. Mirjam Loos untersucht Argumentationsmuster und sprach-
liche Figuren in den Positionierungen deutscher Protestanten
gegenitber Kommunismus und Bolschewismus zwischen 1930 und
1945. Schon jetzt kann sie festhalten, dass antikommunistische und
antibolschewistische Stimmen bei weitem {iberwogen und im
evangelischen Milieu schichtiibergreifend diskutiert und multipliziert
wurden. Sarab Jiger analysiert in ihrer Dissertation die Reaktionen des
bundesdeutschen Protestantismus auf Individualisierungsphinomene
in den Debatten um weibliche Erwerbsarbeit, Familie und Sexualitat.
Ihre Leitfragen dabei sind: Wie wird in den Debatten eine
modernititsspezifische Individualisierung wahrgenommen, wie wird
auf sie reagiert und welche Rolle spielt hierbei der Faktor Geschlecht?
In ihrem Dissertationsprojekt ,,Protestantische Kommunikation in
offentlich-rechtlichen Mediensystemen® fragt Theresa Schall nach den
,»gesellschaftlichen und theologischen Strukturbedingungen® protes-
tantischer Beitridge in den ethischen Debatten der Bundesrepublik
Deutschland nach 1945. Sie will einerseits zeigen, welches
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Offentlichkeitsverstindnis und welche Medienstrategien in diesen
Beitrigen begegnen, und andererseits das dabei leitende bzw. sich
ausbildende protestantische Selbstverstindnis untersuchen.

Die Bandbreite zeithistorischen Arbeitens wird auch in den
Tagungsberichten deutlich: Bei den Tagungen ging es um die
evangelischen Kirchen in der DDR, um die Genese und Rezeption
der Demokratiedenkschrift der EKD von 1985 sowie um die Fragen
nach Gemeinsamkeiten in der (Aus-) Bildung von Religions- und
Philosophielehrern in mehreren europdischen Staaten in aktueller und
historischer Perspektive.

Am Ende des Heftes steht wie immer der Nachrichtenteil, der
tber die Aktivititen in den uberregionalen und regionalen kirchen-
geschichtlichen Vereinigungen informiert.

Die ,,Mitteilungen zur Kirchlichen Zeitgeschichte® verstehen sich
als wissenschaftliches Publikationsorgan im interdisziplindren Diskurs
zu Themen der Kirchlichen Zeitgeschichtsforschung. Das Einreichen
von zeitgeschichtlichen Beitrigen ist sehr willkommen.

Die Herausgeber






Ostdeutsche Avantgarde? Der lange Abschied von der
,Volkskirche® in Ost- und Westdeutschland (1945-1969)

Benedikt Brunner

I. Einleitung

Schaut man sich im gegenwirtigen Protestantismus nach Auseinan-
dersetzungen mit dem Begriff der ,,Volkskirche® um, so kann man
durchaus zu dem Urteil kommen, dass der hier im Titel kolportierte
Abschied von derselben noch immer nicht abgeschlossen ist, ob-
schon die Kirchen kontinuierlich an Mitgliedern und gesellschaftli-
chem FEinfluss zu verlieren scheinen. Man kann im Gegenteil mit
Tobias Sarx vielmehr die Beobachtung unterstreichen, dass die Rede
von der Volkskirche seit ihren Anfingen um das Jahr 1800 bis in die
Gegenwart nicht zu einem Ende gekommen ist!. Die Relevanz des
Diskurses tber den volkskirchlichen Charakter des landeskirchlich
organisierten Protestantismus auf der einen Seite? und Aussagen kir-
chenleitender Personlichkeiten auf der anderen Seite? machen deut-
lich, dass man eher noch danach fragt, wie spit es fiir die Volkskirche
sei, anstatt sich von ihr endgiiltig zu verabschieden*. Die Stirke und
damit zugleich auch die Schwiche des Begriffs mégen darin zu finden
sein, dass er zu unterschiedlichen Zeiten hochst Unterschiedliches
bedeuten und bezeichnen kann. Man kann in ihm nicht nur Anspri-
che artikulieren, sondern auch Aufgaben fiir die Kirche formulieren.

1 Vgl Sarx, Tobias: Zu den Ursprungen des Begriffs ,Volkskirche® um 1800.
In: AKuG 94 (2012), 113-145.

2 Vgl nur Fechiner, Kristian: Spite Zeit det Volkskirche. Praktisch-theolo-
gische Erkundungen. Stuttgart 2010; Lammlin, Georg: Protestantische Reli-
gionspraxis in der post-sikularen Gesellschaft. Studien zur Zukunft der
Volkskirche (Heidelberger Studien zur Praktischen Theologie 19). Berlin
2013.

3 o. A.: Annette Kurschus wird neue Prises. Synode der Kirche von Westfalen
wihlt erstmals eine Frau. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 17.11.2011, 4.

4 Vgl. Schlag, Thomas: Offentliche Kirche. Grunddimensionen einer praktisch-
theologischen Kirchentheorie (ThSt Neue Folge 5). Zirich 2012, 11: ,,Wie
spat ist es fur die Volkskircher*.
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Albrecht Schénherr (1911-2009)5 hatte zum Thema Volkskirche eine
eindeutige Meinung. Schon der Kirchenkampf in der NS-Zeit habe
gezeigt, ,,dal} wir nicht mehr an dem Begriff ,Volkskirche® im Sinne
von ,Kirche des Volkes® festhalten kénnen.“¢ Dafiir sei es nimlich
no6tig, dass zumindest eine Mehrheit der Bevélkerung ,,vom christli-
chen Geist geprigt wire™ und sich am kirchlichen Leben beteilige.
Davon konne aber, so Schonherr im Blick auf die NS-Zeit und die
Auseinandersetzungen um die Einfithrung der Jugendweihe in der
DDR, keine Rede mehr sein?. Bei Schonherr, wie auch bei anderen
kirchenleitenden Personlichkeiten aus den evangelischen Landeskir-

5 Schonherr absolvierte wihrend der Zeit des Nationalsozialismus im Fin-
kenwalder Predigerseminar sein Vikariat unter der Leitung von Dietrich
Bonhoeffer. Ab 1967 verwaltete er das Bischofsamt in den Gebieten der
Evangelischen Kirche von Berlin-Brandenburg, die auf dem Gebiet der
DDR lagen, da dem Amtsinhaber Kurt Scharf beharrlich die Einreise ver-
weigert wurde. Von 1969 bis 1981 war Schonherr Vorsitzender der Konfe-
renz der Kirchenleitung und damit des Bundes der Evangelischen Kirchen
in der DDR. Eine wissenschaftliche Biographie Schénherrs, wie tibrigens
auch vieler anderer fihrender Theologen und kirchenleitender Personlich-
keiten in der DDR, ist noch immer ein Desiderat. Vgl. aber die zusammen-
getragenen Informationen bei Silomon, Anke: Anspruch und Wirklichkeit der
,»besonderen Gemeinschaft®. Der Ost-West-Dialog der deutschen evangeli-
schen Kirchen 1969-1991 (AKiZ B 45). Géttingen 20006, 754.

6  Schonberr, Albrecht: ...aber die Zeit war nicht vetloten. Erinnerungen eines
Altbischofs. Berlin 1993, 172.

7 Vgl. Raabe, Thomas Niklaus: Die Jugendweihe als Instrument im Kampf
zwischen Kirche und Staat in den 50er Jahren. In: Dihn, Horst / Got-
schlich, Helga (Hg.): ,,und fithre uns nicht in Versuchung...” Jugend im
Spannungsfeld von Staat und Kitrche in der SBZ / DDR 1945 bis 1989 (Die
Freie Deutsche Jugend. Beitrdge zur Geschichte einer Massenorganisation
4). Berlin 1998, 46-59; Schiitz, Sigrid: Die sozialistische Alternative. Jugend-
weihe, Religion und Nation in der DDR. In: Geyer, Michael / Lehmann,
Hartmut (Hg.): Religion und Nation. Nation und Religion. Beitrige zu einer
unbewiltigten Geschichte (Bausteine zu einer europdischen Religionsge-
schichte im Zeitalter der Sdkularisierung 3). Géttingen 2004, 409-434 sowie
Wentker, Hermann: Die Einfuhrung der Jugendweihe in der DDR: Hinter-
grinde, Motive und Probleme. In: Mehringer, Hartmut (Hg.): Von der SBZ
zur DDR. Studien zum Herrschaftssystem in der Sowjetischen Besatzungs-
zone und in der Deutschen Demokratischen Republik (Schriftenreihe der
Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte, Sondernummer). Minchen 1995, 139—
165.
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chen in der DDR, lie3 sich in den Diskussionen nach der ,Wende‘ ein
gewisses avantgardistisches Denken beobachten: man war der Uber-
zeugung, unter dem anhaltenden Druck der SED-Diktatur echter und
vielleicht auch wahrhaftiger Kirche gewesen zu sein, als im Westen
Deutschlands.

Wenn man im Anschluss an Hans Giinter Hockerts die Aufgabe
zeithistorischer Forschung nicht zuletzt darin sehen mdchte, die
,» Vorgeschichte heutiger Problemkonstellationen*® aufzuspiiren, so
erscheint es dringend geboten, die Historische Semantik des Begriffs
der Volkskirche zu erarbeiten?. Ausgehend von dem Votum Schén-
herrs kénnte man dann also fragen, ob man sich im Kontext der
SED-Diktatur kirchlicherseits frither vom Begriff verabschiedete und
sich daran machte, Alternativen auszuarbeiten. Damit zusammen-
hingend miisste der Mythos einer ,,ostdeutschen Avantgarde® einer
kritischen Dekonstruktion unterzogen werden!®. Die ost- und west-
deutsche Begriffsgeschichte soll also gemeinsam und vergleichend
untersucht werden, wobei hier dem noch immer giiltigen Vorschlag
Christoph Klemanns gefolgt wird, eine asymmetrisch verflochtene
Perspektive einzunehmen!!.

Im Anschluss folgen einige Ausfithrungen zum methodischen
Vorgehen und den zugehérigen theoretischen Primissen (IL.). Da-

8 Hockerts, Hans Gunter: Zeitgeschichte in Deutschland. Begriff, Methoden,
Themenfelder In: HJ 113 (1993), 98—127, hier 124.

9 Dies ist auch in nuce der Inhalt meiner Dissertationsschrift, die unter der
Leitung von Prof. Dr. Thomas Grof3bolting an der Westfilischen Wilhelms-
Universitit in Minster entsteht. Vgl. Brunner, Benedikt: Die Ordnung der
Kirche. Eine Geschichte der ,,Volkskirche® im deutschen Protestantismus
1918-1989/90. In: MKiZ 8 (2014), 247-255.

10 Vgl. in diese Richtung Pollack, Detlef / Richter, Hedwig: Protestantische The-
ologie und Politik in der DDR. In: HZ 294 (2012), 687-719. Von Avantgar-
de zu sprechen, ist hier allerdings nicht als Wertung gemeint, sondern spielt
nur auf das verbreitete Selbstverstindnis ostdeutscher Protestanten an, aus
der Not eine Tugend gemacht zu haben und damit ihre Kirche eher am ur-
christlichen Vorbild, respektive an der Barmer Theologischen Erklirung ori-
entiert zu haben.

11 Vgl. Kilefimann, Christoph: Verflechtung und Abgrenzung. Aspekte der geteil-
ten und zusammengehoérigen deutschen Nachkriegsgeschichte. In: APuZ, B
29-30 (1993), 30-41. Vgl. auch Grofbolting, Thomas: Geteilter Himmel.
Wahrnehmungsgeschichte der Zweistaatlichkeit. In: Ebd. 1-3 (2012), 15-21.
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nach sollen einige Charakterisierungen der gesellschaftlichen Lage der
Kirchen in Ost und West vorgenommen werden (III.) ehe in zwei
diachronen Schritten die Diskussionen tiber die Volkskirche heraus-
gearbeitet werden (IV.-V.).

II. Historische Semantik in der Kirchlichen Zeitgeschichte

Die Potenziale der Historischen Semantik fiir die Kirchliche Zeitge-
schichte sind noch lingst nicht ausgeschopft. Dies gilt nicht zuletzt
auch deshalb, weil Allgemeinhistoriker den Faktor Religion im Kon-
text threr Bemiihungen um eine Anwendung dieses Zugriffs auf das
20. Jahrhundert bislang vernachlissigt haben!2. Die ,,Volkskirche*
wird im Folgenden als ein Grundbegriff der Geschichte der evangeli-
schen Kirchen im 20. Jahrhundert verstanden. Was ist damit gemeint?
Begriffsgeschichte kann als ein Aspekt des Vorgehens einer Histo-
rischen Semantik angesehen werden. Sie ist Teil einer ,,Neuen Ideen-
geschichte!3. Reinhart Koselleck!# formulierte als Primisse der
Begriffsgeschichte, dass die jeweilige Quellensprache, die dem
Historiker begegnet und die zentralen Begriffe, die er in ihnen
ausmachen kann, ,selbst auf ihre Geschichtlichkeit hin zu befragen
und [auf] ihre Rolle im und fir den historischen Wandel zu
bestimmen® seien!>. Koselleck definiert diesen Ansatz wie folgt:

12 Vgl. vor allem Genlen, Christian: Plidoyer fur eine Geschichte der Grundbe-
griffe des 20. Jahrhunderts. In: ZF 7 (2010), 79-97; sowie die Repliken von
Paul Nolte, Theresa Wobbe und Martin Sabrow im selben Heft.

13 Vgl. die Kategorisierungen von Becker, Frank: Auf dem Weg zu einer ,,Kul-
turgeschichte der Ideen®. Deutung der Einigungskriege und biirgetlicher Mi-
litarismus im Deutschen Kaiserreich. In: Raphael, Lutz / Tenorth, Heinz-
Elmar (Hg.): Ideen als gesellschaftliche Gestaltungskraft im Furopa der
Neuzeit. Beitrige fir eine erneuerte Geistesgeschichte (Ordnungssysteme
20). Minchen 2006, 267-288; sowie die Einleitung ebendort. Vgl. aulerdem
den konzisen Uberblick von Sto/lberg-Rilinger, Barbara: Einleitung. Was heiB3t
Ideengeschichter In: Stollberg-Rilinger, Barbara (Hg.): Ideengeschichte (Ba-
sistexte Geschichte 6). Stuttgart 2010, 7-41.

14 Zu Koselleck vgl. Daniel, Ute: (Art) Reinhart Koselleck (1923-2006). In:
Raphael, Lutz (Hg.): Klassiker der Geschichtswissenschaft. Bd. 2: Von
Fernand Braudel bis Natalie Z. Davis. Miinchen 2006, 166—194.

15 Kollmeier, Kathrin: Begriffsgeschichte und Histotische Semantik. In: Bosch,
Frank / Danyel, Jurgen (Hg.): Zeitgeschichte — Konzepte und Methoden.
Gottingen 2012, 420—444.
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,»Als Begriffsgeschichte® (engl.: conceptual history) bezeichnet man seit
den 1950er Jahren ein Konzept geschichtswissenschaftlicher For-
schung, das Sprache nicht als Epiphinomen der sogenannten Wirk-
lichkeit [...], sondern als methodisch irreduzible Letztinstanz ver-
steht, ohne die keine Erfahrung und keine Wissenschaft von der Welt
oder von der Gesellschaft zu haben sind. Fir die Begriffsgeschichte
ist Sprache einerseits Indikator der vorgefundenen ,Realitit’, anderer-
seits Faktor dieser Realititsfindung. Die Begriffsgeschichte ist weder
,materialistisch® noch ,idealistisch®; sie fragt sowohl danach, welche
Erfahrungen und Sachverhalte auf ihren Begriff gebracht werden, als
auch danach, wie diese Erfahrungen oder Sachverhalte begriffen wer-
den. Die Begriffsgeschichte vermittelt insofern zwischen den Sprach-
und den Sachgeschichten.“16

Eine ihrer Aufgaben liege laut Koselleck in der ,,Analyse von im
Lauf der Geschichte auftretenden Konvergenzen, Verschiebungen
oder Diskrepanzen des Verhiltnisses von Begriff und Sachverhalt“!7.
Dieser Zugriff wiahlt ferner , isolierte, verdichtende Stichworter |...],
denen eine Schlisselstellung zugesprochen wird, um sprachférdernde
Konzeptualisierungen zu erfassen und zu kontextualisieren. 18

Wie noch ausfiihrlicher darzulegen ist, kann zumindest fiir den im
landeskirchlich organisierten Protestantismus verwendeten Volks-
kirchenbegriff eine Unverzichtbarkeit desselben bei gleichzeitig
vorherrschenden Kimpfen um seine Bedeutung konstatiert werden,
was einen Begriff Gberhaupt erst zu einem Grundbegriff macht!®.

16 Koselleck, Reinhart: Stichwort: Begriffsgeschichte. In: Koselleck, Reinhart:
Begriffsgeschichten. Studien zur Semantik und Pragmatik der politischen
und sozialen Sprache. Mit zwei Beitrdgen von Ulrike Spree und Willibald
Steinmetz sowie einem Nachwort zu Einleitungsfragmenten von Carsten
Dutt. Frankfurt a. M. 2006, 99—102, hier 99 [zuerst in: Jordan, Stefan (Hg.):
Lexikon Geschichtswissenschaft. Hundert Grundbegriffe. Stuttgart 2002,
40-44].

17 Ebd.

18 Kollmeier, Begriffsgeschichte (wie Anm. 15), 420.

19 Koselleck, Reinhart: Die Geschichte der Begriffe und Begriffe der Geschichte.
In: Koselleck: Begriffsgeschichten (wie Anm. 16), 5676, hier 68: ,Alle
Grundbegriffe sind nicht nur unaustauschbar und deswegen strittig — sie ha-
ben ebenso eine temporale Binnenstruktur. Vgl. hierzu Richter, Melvin:
Koselleck on the Contestability of ,,Grundbegriffe. A Comparative Per-
spective. In: Dutt, Carsten / Laube, Reinhard (Hg.): Zwischen Sprache und
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Carsten Dutt hat vor kurzem nochmals unterstrichen, dass
,Grundbegriffe nach Koselleck diejenigen Begriffe [sind], ohne deren
kontrovers  interpretierbares  (und  typischerweise kontrovers inter-
pretiertes) Orientierungs-, Verstindigungs- und Selbstverstindigungs-
potenzial keine der in einem bestimmten Zeitraum interagierenden
Handlungseinheiten der politisch-sozialen Welt auskommt.“20 Folgt
man diesem Verstindnis von Grundbegriffen, gewinnt der
begriffsgeschichtliche Ansatz unmittelbare Plausibilitit im Blick auf
das 20. Jahrhundert?!.

Im Folgenden sollen also einige Schlaglichter auf die Verwen-
dungsweisen des Begriffs der Volkskirche in deutsch-deutscher
Perspektive geworfen werden. Der Begriff diente in seiner Geschichte
— so die noch weiter zu iberpriifende These — einerseits der
Integration der oftmals divergierenden Ordnungsvorstellungen
innerhalb des landeskirchlich organisierten Protestantismus. Anderer-
seits und hiermit eng verbunden, ermdglichte er die Abgrenzung von
abzulehnenden Ordnungsméglichkeiten. Ordnung meint hier weniger
die juristische Ebene der Kirchenordnungen, sondern vielmehr
diejenigen Konglomerate von Vorstellungen wie sich Kirche konstitu-
iere und das binnenkirchliche Zusammenleben zu organisieren sei.

Besonders aufschlussreich ist die Analyse der Volkskirche im Blick
auf das Verhiltnis von Kirche und Staat, sowie Kirche und Gesell-
schaft. Im Modus der Begriffsgeschichte lassen sich in nuce das
Verhiltnis der Kirche zur jeweiligen Staatsform sowie die damit
zusammenhingenden Probleme ablesen. Auf der zweiten Ebene geht
es dann um die Explikationen des kirchlichen Selbstverstindnisses im
Hinblick auf die Gesellschaft. Welche Rolle und welchen Einfluss
misst man sich auf diesen Ebenen bei und mit welchen
Begriindungsmustern arbeitet man? Verdndert sich die Semantik des

Geschichte. Zum Werk Reinhart Kosellecks (marbacher schriften. neue fol-
ge 9). Gottingen 2013, 81-94.

20 Dust, Carsten: Begriffsgeschichte als Historie der Moderne. Semantik und
Pragmatik nach Koselleck. In: Dutt / Laube, Sprache (wie Anm. 19), 65-80,
hier 76 [Hervorhebung BB].

21 Im Rahmen meiner Dissertationsschrift werden dann auch die theoretischen
und methodischen Primissen ausfiihrlicher dargestellt, als dies hier der Fall
sein kann.
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Begriffs im Zuge gesellschaftlichen Wandels? Welche Anpassungs-
oder Abwehrmalinahmen werden hier begrifflich unternommen???

Dieser Fragenkomplex besitzt bei einem Vergleich von west- und
ostdeutschem Protestantismus eine besondere Relevanz. Auch wenn
das ,,Tabu der Einheit (Claudia Lepp) schon frithzeitig seine Schat-
ten auf das Selbstverstindnis der evangelischen Landeskirchen warf,
trafen die volkskirchlichen Anspriiche auf ginzlich unterschiedliche
,,Obrigkeiten und in hohem MaBle unterschiedliche gesellschaftliche
Kontexte. Fir die Entwicklung der deutschen Zweistaatlichkeit
erscheinen die Debatten uber die ,,Volkskirche® als ein veritables
Fallbeispiel fiir die Frage, ob der Himmel zwischen der Bundes-
republik Deutschland und der Deutschen Demokratischen Republik
geteilt war oder die gemeinsamen Wurzeln und Urspriinge iberwogen
haben?3.

II1. Restitution der ,,Volkskirche® auf tonernen Fullen, 1945 bis zum
Ende der 1950er Jahre

Nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges lag Deutschland in Triim-
mern. Allein die beiden GroBkirchen hatten eine gewisse organisatori-
sche Einheit und vor allem einen Verwaltungsapparat aufrechterhal-
ten und wurden somit zu wichtigen Ansprechpartnern der Alliierten.
Man kann also wohl mit einigem Recht von einem ,,privilegierten
Neuanfang® fiir die katholischen und evangelischen Kirchen in der

22 Vgl. hierzu im Ubrigen instruktiv Jahnichen, Traugott: Die Parallelitit von
gesellschafts- und kirchenreformerischen Diskursen im 20. Jahrhundert. Ein
Beispiel fur die Zeitgeistanfilligkeit des deutschen Protestantismus? In:
Karle, Isolde (Hg.): Kirchenreform. Interdisziplinire Perspektiven (APrTh
41). Leipzig 2009, 81-96.

23 Vgl. neben den in Anmerkung 11 genannten Titeln Kigfmann, Christoph:
Spaltung und Verflechtung — Ein Konzept zur integrierten Nachkriegsge-
schichte 1945 bis 1990. In: KleBmann, Chtistoph / Lautzas, Peter (Hg.): Tei-
lung und Integration. Die doppelte deutsche Nachkriegsgeschichte als wis-
senschaftliches und didaktisches Problem. Bonn 2005, 20-37; Jarausch, Kon-
rad Hugo: ,Die Teile als Ganzes erkennen®. Zur Integration der beiden
deutschen Nachkriegsgeschichten. In: Zeithistorische Forschungen 1 (2004),
10-30. Vgl. hierzu im Ubrigen die Beitrige in Armds, Agnes / Héberlein,
Joachim C. / Reinecke, Chtistiane (Hg.): Vergleichen, Verflechten, Verwirren?
Europiische Geschichtsschreibung zwischen Theorie und Praxis. Géttingen
2011.



18 Benedikt Brunner

»Zusammenbruchgesellschaft sprechen?. Wihrend die katholische
Kirche sich als ,,Siegerin in Trimmern® gerieren konnte, fiel eine
dhnlich positive Selbstsicht innerhalb der evangelischen Landeskir-
chen weitaus schwieriger?>. Die innere Zerstrittenheit sowie die grosso
modo schlechtere ,,Performance” des deutschen Protestantismus wa-
ren hierfir ursichlich?. Nach dem Stuttgarter Schuldbekenntnis von
194527 welches freilich hochumstritten war, konzentrierten sich die
Kirchen vor allem auf den Wiederaufbau der kirchlichen Strukturen,
den man nicht selten mit Rechristianisierungshoffnungen verband?2s.
Der Wiederauftbau der Kirchen verlief alles in allem in den in der
Zwischenkriegszeit vorgezeichneten Bahnen. Die Impulse aus den

24 Vgl. Oelke, Hatry: Der duBere und innere Wiederaufbau der evangelischen
Kirche nach 1945. In: Nabrings, Arie (Hg.): Reformation und Politik —
Bruchstellen deutscher Geschichte im Blick des Protestantismus (SVRKG
186). Bonn 2015, 267—288. Zu den unterschiedlichen Akzentsetzungen der
Alliierten im Umgang mit den Kirchen vgl. Greschat, Martin: Die evangeli-
sche Christenheit und die deutsche Geschichte nach 1945. Weichenstellun-
gen in der Nachkriegszeit. Stuttgart 2002, 78-95. Fiir eine konzise Charakte-
risierung der ,,Zusammenbruchsgesellschaft™ vgl. Klefmann, Christoph: Die
doppelte Staatsgrindung. Deutsche Geschichte 1945-1955. 4., erg. Aufl.
Bonn 1986, 37-65.

25 Vgl. Kibler, Joachim / van Melis, Damian (Hg.): Siegetin in Trummern. Die
Rolle der katholischen Kirche in der deutschen Nachkriegsgesellschaft
(KoGe 15). Stuttgart / Betlin / Koln 1998.

26 Vgl. Gailus, Manfred: Keine gute Performance. Die deutschen Protestanten
im ,,Dritten Reich®. In: Gailus, Manfred / Nolzen, Armin (Hg.): Zerstrittene
,» Volksgemeinschaft®. Glaube, Konfession und Religion im Nationalsozia-
lismus. Gottingen 2011, 96-121.

27 Vgl. neben vielen anderen Schneider-Ludorff, Gury: Verdringen und Beken-
nen. Vom schwierigen Umgang der evangelischen Kirche mit der ,,Schuld®
nach 1945. In: Brechenmacher, Thomas / Oelke, Harry (Hg.): Die Kirchen
und die Verbrechen im nationalsozialistischen Staat (Dachauer Symposien
zur Zeitgeschichte 11). Géttingen 2011, 274-282.

28 Vgl. Grofbilting, Thomas: Der vetlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit
1945. Gottingen 2013, 22—26; sowie aus der dlteren Forschung Greschat, Mat-
tin: ,,Rechristianisierung® und ,,Sikularisierung®. Anmerkungen zu einem eu-
ropiischen konfessionellen Interpretationsmodell. In: Kaiser, Jochen-
Chtistoph / Doeting-Manteuffel, Anselm (Hg.): Christentum und politische
Verantwortung. Kirchen im Nachkriegsdeutschland (KoGe 2). Stutt-
gart / Betlin / Koln 1990, 1-24. Zum Aufbau vgl. auch Oe/ke, Wiederaufbau
(wie Anm. 24), 274-288.
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Bruderriten der Bekennenden Kirche konnten sich weitestgehend
nicht durchsetzen, auch wenn zahlreiche Vertreter dieser Grup-
pierung, wie zum Beispiel Martin Nieméller, in hohe kirchenleitende
Positionen aufstiegen. In der Grindung der EKD setzte sich
hingegen die Vorstellung einer Volkskirche durch, die moglichst viele
kirchlich-theologische Gruppen zu integrieren versuchte und die
schon in den 1940er Jahren durch das ,,Kirchliche Einigungswerk®
des Waiirttembergischen Landesbischofs Theophil Wurm erprobt
worden war. Eine umfassende Auseinandersetzung mit den Ver-
strickungen wihrend der Zeit des Nationalsozialismus erfolgte
allerdings nicht in nennenswertem Malle, auch bei den Kirchen
tiberwog eine hohe personelle Kontinuitdt?. Spitestens mit der
doppelten Staatsgriindung entwickelten sich die politischen und
gesellschaftlichen ~Rahmenbedingungen fiir die evangelischen
Landeskirchen in Ost und West in nicht unerheblichem Mal3e
auseinander. In der Bundesrepublik fiihrte man die enge Verbindung
zwischen Kirche und Staat fort, was man auf die Wendung der
whinkenden Trennung von Kirche und Staat® gebracht hat30. Mit der
CDU als Regierungspartei im Bund wurden zahlreiche Geset-
zesinitiativen durchgefiihrt, die zumindest ein klar erkennbares Wohl-
wollen gegentiber den christlichen Kirchen zeigten3!. Als einschligige

29 Vgl. fir einen gesamtgesellschaftlichen Ubetblick Gartemaker, Manfred: Ge-
schichte der Bundesrepublik Deutschland. Von der Griindung bis zur Ge-
genwart. Frankfurt a. M. 2004, 199-217; zur etwas anders gearteten Situation
in der DDR vgl. Schroeder, Klaus: Der SED-Staat. Partei, Staat und Gesell-
schaft 1949-1990. Miinchen 1998, 66—69 sowie ausfiihrlicher Weber, Her-
mann: Geschichte der DDR. Akt. u. erw. Neuaufl. Minchen 22000, 19-122.

30 Vgl. Grofbolting, Himmel (wie Anm. 28), 50-55; Link, Chtistoph: Die Neu-
ordnung des Verhiltnisses von Staat und Kirche nach 1945. In: Link, Chris-
toph: Staat und Kirche in der neueren deutschen Geschichte. Funf Abhand-
lungen (Schriften zum Staatskirchenrecht 1). Frankfurt a. M. u. a. 2000, 157—
183. Vgl. auch Besier, Gerhard: Die Rolle der Kirchen im Griindungsprozel3
der Bundesrepublik Deutschland (Liuneburger Universititsreden 2). Line-
burg 2000.

31 Zur frihen CDU vgl. Bésch, Frank: Die Adenauer-CDU. Griindung, Aufstieg
und Kirise einer Erfolgspartei, 1945-1969. Stuttgart 2001; sowie Mitchell, Ma-
ria D.: The Origins of Christian Democracy. Politics and Confession in Mo-
dern Germany. Ann Arbor 2012.
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Beispiele sind hier zum einen das Schulwesen, zum anderen die
Kirchensteuer zu nennen.

In der DDR hingegen fiihrte vor allem die ,,staatlich betriebene
politische Uberformung der Gesellschaft“32 dazu, dass, obschon 1945
91% der Bevolkerung einer christlichen Kirche angehorten, dieser
Anteil im Jahr der ,Wende* auf circa 25% geschrumpft war. Die SED
war ihrem Selbstverstindnis nach eine atheistische Partei und verfol-
gte, mit unterschiedlichen Modifikationen und im zeitlichen Verlauf
abschwichend, ,,cine Politik der Diskriminierung und Zurtckdrin-
gung der christlichen Kirchen [...].“3 Nach den Auseinander-
setzungen um die Jugendweihe Anfang der 1950er Jahre wurde
deutlich, dass den Kirchen in der DDR keine dhnliche gesellschaftlich
und politisch prominente und einflussreiche Rolle zukommen wiirde,
wie dies in der Bundesrepublik der Fall war. Dies mag sich, wie noch
zu zeigen sein wird, auch auf den Duktus der Selbstbeschreibungen
ausgewirkt haben. Zunichst machte man sich aber in Ost wie West
daran, die Landeskirchen als Volkskirchen wieder aufzubauen34. Im
Folgenden kann aufgrund des methodischen Zugriffs das Augenmerk
nur auf dem semantischen Wiederaufbau liegen, also auf der
Bedeutung, die das Konzept in den sprachlichen Identititsfindungs-
und Selbstbeschreibungsprozessen innerhalb des Protestantismus
gehabt hat.

In seinem wihrend der Zeit des Nationalsozialismus geschrie-
benen und 1947 veroffentlichten Werk ,,Kirche nach evangelischem
Verstindnis* kniipft der liberale Theologe Georg Wehrung nahtlos
an Diskussionen aus der Zwischenkriegszeit an, auch wenn er in
seiner Einleitung deutlich macht, dass eine ,,Neubesinnung iiber das
Wesen der Kirche® insbesondere durch die ,leidvollen Ereignisse[.]
der letzten Jahre notig geworden sei®s. In einem ersten Kapitel macht

32 Grofbolting, Himmel (wie Anm. 28), 231.

33 Ebd.

34 Vgl. Meier, Kurt: Volkskirchlicher Neuaufbau in der sowjetischen Besat-
zungszone. In: Conzemius, Victor / Greschat, Martin / Kocher, Hermann
(Hg.): Die Zeit nach 1945 als Thema kirchlicher Zeitgeschichte. Gottingen
1988, 213-234.

35 Webrung, Geotg: Kirche nach evangelischem Verstindnis. Gutersloh 1947,
beide Zitate auf Seite 7.
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er dann den ,,Ort der Kirche im Volksleben®“36 aus. Das Wesen der
Kirche sei dadurch gekennzeichnet, dass sie zu Volk und Welt hin
geoffnet sei und fur die Lasten, unter denen diese zu leiden hitten,
Verstindnis aufbringe. Gott erhalte Ehe und Familie ebenso wie Volk
und Staat als Teil seiner Schépfung, und iberschiitte sie mit seiner
Giite, schlieBlich sehe sie sich ,als mitverantwortlich fir das
Gedeihen von Familie und Volk*“37 und sondere sich nicht von der
Welt ab. Der kirchliche Dienst an der Welt sei dabei grundsitzlich als
ein 6ffentlicher Dienst zu verstehen?.

Insgesamt sei also von der Kirche als Volkskirche zu sprechen:
,» Volkskirche meint nicht eine aus dem Naturgrund des Volkes
herausgewachsene Kirche, die lediglich Spiegelung ihres natiirlichen
Wesens wire, sondern meint Kirche als Vermittlung neuer Krifte,
deren jedes Volkstum dringend bedarf. Die Kirche ist Volkskirche,
weil sie Vilkerkirche ist, und Volkerkirche so, daf3 sie hier wie dort
Volkskirche wird, je einem bestimmten Volk zugeordnet, ihm mit
ihrer Liebe und Arbeit verbunden. Im Volk und aus ihm will sie sich
erbauen; so ist sie in nie stillstehender Bewegung zum Volk hin
begriffen, — ein stetiger Kreislauf von Kirche zu Volk und von Volk
zu Kirche ist das Rechte.*3

Volkskirche sei niemals fertig, so Wehrung weiter, zumal man
verschiedene Bevolkerungsteile wie die Arbeiterschaft und die
Akademiker bereits verloren habe. Umso wichtiger sei es aber, den
missionarischen Finsatz zu verstirken und dabei moglichst weite
Kreise der Gemeinden zu mobilisieren). Ferner sei sie nicht als

36 Ebd., 11-28.

37 Ebd., 22. Hier klingt das Konzept der Schopfungsordnungen noch an; vgl.
allgemein Rosenan, Hartmut: Schépfungsordnung. In: TRE 30 (1999), 356—
358. Zum Verhiltnis von Kirche und Welt vgl. auch Gogarten, Friedrich: Die
Kirche in der Welt. Heidelberg 1948, 127—-145.

38 Vgl. ¢bd., 23.

39 Ebd., 24.

40 Interessanterweise benutzt Wehrung in diesem Zusammenhang den Begriff
des Laienapostolats, der vor allem in einem katholischen Diskussionszu-
sammenhang im Hinblick auf die ,,Katholische Aktion® verwendet worden
ist; vgl. hierzu demnichst Grofe Kracht, Klaus: Die Stunde der Laien? Die
Katholische Aktion in Deutschland im europiischen Kontext, 1920—1960,
Paderborn u.a. [im Erscheinen].
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Staatskirche misszuverstehen, sondern sichere mit ihrer sittlichen
Arbeit vielmehr die Grundlagen, auf denen der Staat aufbauen
konne4l. Es geht Wehrung um eine ,freie Volkskirche”, die
gleichwohl auf den Staat bezogen bleibt, womit er ein zentrales
Stichwort der Diskussionen aus der Zwischenkriegszeit aufgreift.

Ein anderer liberaler Theologe, bei dem sich semantische
Konstanz ebenfalls deutlich zeigen ldsst, ist Walter Biilck, der 1949 in
einer neuen Auflage seiner Praktischen Theologie die Volkskirche vor
allem im Unterschied zur Freikirche sehen méchte; sie ist deswegen
auch ,,Nachwuchskirche®, die ihren Zuwachs durch die Kindertaufe
erhilt*2. Auch Biilck betont die ,,volksmissionarische Verpflichtung*
der Volkskirche, aufgrund der ,,Entfremdung weiter Volkskreise von
der Kirche.“43 Im Unterschied zu Wehrung hebt Biilck aber auch die
Notwendigkeit hervor, dass eine Volkskirche, die ihre Tore weit
offne, um moglichst viele Volkskreise zu erreichen, nichtsdestotrotz
an ein Bekenntnis rickgebunden werden miisse. Zugleich gelte aber:
,»Wir koénnen tberhaupt gar nicht Christen an sich sein ohne
Beziehung auf unser Volk, wir kénnen nur Christen sein, die mit
ihrem deutschen Volk unter Gottes Gericht sich beugen und das
Wort der Vergebung, das sie selbst gehért, allem Volke kundzutun
sich bestreben. 44

Diese beiden Beispiele, denen sich weitere beiftigen lieen,
machen deutlich, dass in der unmittelbaren Nachkriegszeit das
Volkskirchenideal in Fortfihrung vor allem der Diskussionen aus der
Weimarer Zeit, in Anschlag gebracht wurde, um den engen Konnex
zwischen Kirche und Volk und die Unabkémmlichkeit der Kirche fir
die Zukunft Deutschlands zu unterstreichen. Bilck und Wehrung
gehorten zwar als liberale Theologen einer schon vor 1945 mat-

41 Vgl. Webrung, Kirche (wie Anm. 35), 26: ,,Gewil} bedatf sie eines wiirdigen
Verhiltnisses zum Staat, dessen hochste Aufgabe gerade das Volk ist, der
auch dessen innewerden kann, daf3 von ihr heilsame Krifte in das Staatsvolk
einstrémen. Wahre christliche Gemeinden sind auch gesunde Lebenszellen
des Staates; ihre staatlichen wie tiberhaupt ihre irdischen Pflichten sind ihr
Glaubenspflichten.*

42 Vgl. Biilck, Walter: Praktische Theologie. Eine Einfuhrung. 2., verb. Aufl.
Heidelberg 1949, 24.

43 Beide Zitate ebd.

44 Ebd., 29.
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ginalisierten Strémung an, die Bezugnahmen auf die Volkskirche
lieBen sich aber flichendeckend aufzeigen*>. An der Begriffs-
geschichte der unmittelbaren Nachkriegszeit lisst sich also gut
nachweisen, dass ,,Rechristianisierung auch fir die evangelischen
Theologen ein Ideal gewesen ist#. Dass sich die in diesem
Zusammenhang artikulierten Hoffnungen als Chimiren herausstellen
sollten, ging thnen dann, zeitlich versetzt in Ost und West, im Verlauf
der 1950er Jahre auf.

Der Kirchenhistoriker Alfred Adam fragte 1952, ob es sich bei der
Idee der Volkskirche um Romantik handele, oder ob sie noch eine
Wirklichkeit darstelle#’. Adam behauptet hier, dass die romantische
Vorstellung einer Volkskirche, etwa im Sinne einer ,,Verschmelzung
von christlicher Gemeinde und natiirlicher Gemeinschaftsordnung®48
heute kaum noch vorkomme. Heute sei damit vielmehr die ,,Kirche
fir das Volk“#4? gemeint. Auch der den Bezug auf das Volk ersetzende
Begriff ,,Gesellschaft™ gebe noch keine Antwort auf die alten, mit der

45 Hier wire vor allem noch zu verweisen auf Dibelius, Otto: Volk, Staat und
Wirtschaft aus christlichem Verantwortungsbewusstsein. Ein Wort der Kir-
che. Betlin 1947.

46 Vgl. Grofibilting, Himmel (wie Anm. 28), 93f.

47 Adam hatte sich schon wihrend des ,,Dritten Reichs“ zum Thema geduBert,
vgl. Adam, Alfred: Nationalkirche und Volkskirche im deutschen Protestan-
tismus. Géttingen 1938,

48 _Adam, Alfred: Volkskirche: Romantik oder Wirklichkeit? In: EvW 6 (1952),
626f., hier 626.

49 Ebd., im Original durch Sperrung hetrvorgehoben. Dieses Motiv, gerne auch
in der Abwandlung ,,Kirche fur die Welt“, bezichungsweise ,,Kirche fir an-
dere erfuhr seit den 1950er Jahren im Anschluss an dhnliche AuBerungen
Dietrich Bonhoeffers in dessen Gefingnisbriefen eine enorme Popularisie-
rung. Vgl. Brunner, Benedikt: Kirche fir andere — Kirche fir die Welt. Hun-
ger und Armut als Katalysatoren des Wandels westdeutscher Kirchenkon-
zepte. In: Holzem, Andreas (Hg.): ,Wiirde Gottes Ordnung auf Erden aner-
kannt ...° Hungerkatastrophen als Bedrohung religiéser und sozialer Ord-
nungen. Bedrohungskommunikation und Bewiltigungshandeln in christli-
chen Gesellschaften (1400-1980) [im Erscheinen|. Vgl. zeitgenéssisch au-
Berdem Krummacher, Friedrich-Wilhelm: Vom Auftrag der Kirche in der
Welt. Gedanken tber den kirchlichen Dienst im Osten Deutschlands. In:
7d7Z 1 (1947), 9-15; Vogel, Heinrich: Von der Verantwortung der Kirche fiir
die Welt. Berlin 1948; 17oge/, Heinrich: Wesen und Auftrag der Kirche. In:
Bekennende Kirche heute. Munchen 1952, 41-51.
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Volkskirche verbundenen Fragen: ,,Vermag die Kirche mit ihrer
Lehre und mit ihrem Gottesdienst einen Boden in der Allgemeinheit
zu finden?*>0 Adam beantwortete die Frage so, dass alles, was bislang
zur Verchristlichung der Gesellschaft vorgeschlagen worden sei, in
den Grenzen der Romantik verblieben sei. Schaue man auf die em-
pirischen Daten>!, sei die Gldubigkeit zusammen mit dem Gottes-
dienstbesuch im Ruckgang, auch wenn ,noch [...] das christliche
Glaubensgut von der Mehrheit der westdeutschen Bevolkerung
bejaht [...]*52 werde. Es sei deswegen unabdingbar, dass man sich mit
den Verbesserungsvorschligen am vorhandenen Kirchenwesen
auseinandersetze. Die Einfiihrung der Erwachsenentaufe sei rundweg
abzulehnen®3. Ebenso sei eine Kirche noch nie vom Wahlrecht her
verbessert worden. Oftmals wiirden bei den unterschiedlichen
Reformvorschligen die eigentlichen Ubel nicht an der Wurzel
gepackt, beziehungsweise die Auswirkungen der angestrebten Verin-
derungen seines Erachtens nicht gentigend berticksichtigt. Sein Fazit
fiallt dann auch recht deutlich aus: , Bedenken wir alles recht, so
scheint uns die vorhandene Form der Volkskirche immer noch die
beste Moglichkeit zu sein, daBl Gottes Wort unserem Volke
angeboten wird. Der Herr der Geschichte sorgt selbst dafiir, dal3 wir
uns dabei nicht beruhigen, sondern stindig auf die Erneuerung der
tberlieferten Formen bedacht sein miissen.*>*

In der DDR fiihrten die Auseinandersetzungen um die Einfiih-
rung der Jugendweihe> und die von den Kirchen postulierte Unver-

50 Ebd.

51 Es ist nicht klar, welche Daten Adam damit meint, da es zu diesem Zeit-
punkt noch keine umfangreichen kirchensoziologischen Erhebungen gibt.
Wahrscheinlich bezieht er sich damit auf selbst gemachte Beobachtungen.

52 Adam, Volkskirche (wie Anm. 48).

53 Ebd., 627: ,,Zwei Dinge werden von den Verkiindern dieser Losung verges-
sen: daf3 auch die Freikirchen ein Altwerden kennen und dann den alten
Volkskirchen sehr dahnlich werden und daf3 die romisch-katholische Kirche
bleibt, was sie ist. Die Ablehnung der Erwachsenentaufe meint hier, dass
diese nicht zum die Kindertaufe ersetzenden Standard gemacht werden dir-
fe.«

54 Ebd.

55 Diese lassen sich beispielsweise gut in der Berichterstattung der Zeitschrift
»Bvangelische Welt“ verfolgen. Vgl. aulerdem die in Anmerkung 7 genann-
ten Titel.
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einbarkeit derselben mit der Konfirmation mittelfristig zu einer
weniger selbstsicheren Sicht auf die volkskirchlichen Strukturen. Um
das Jahr 1957 verdichteten sich hier semantisch die Hinweise darauf,
dass die Volkskirche existenziell bedroht zu sein schien. Insbesondere
eine Reihe von Ver6ffentlichungen Giinter Jacobs, der seit 1946
Generalsuperintendent der Neumark und der Niedetlausitz war,
erzielte eine hohe 6ffentliche Wahrnehmung dieser Sichtweise.

Innerhalb der evangelischen Christenheit in der DDR sei es, so
Jacob, nicht zu Stagnation und restaurativen Tendenzen gekommen,
wie im Westen Deutschlands. Dies hinge ,,natiirlich auch mit dem
Gefille einer politischen Entwicklung zusammen, die es der Kirche
verwehrte, sich von dem Weg zu entfernen, der im Zeichen von
Barmen begangen war.*>7 Zu den Lehren aus der Zeit der national-
sozialistischen Diktatur gehére es seiner Ansicht nach auch, dass die
Kirche sich nicht nur auf sich selbst und die eigenen Angelegenheiten
beziehe, sondern sie von Anfang an ,,fur das Recht und die Freiheit
des Menschen eingetreten [ist] und [...] sich jeder Propaganda der
Lige und des Hasses und jedem Gewissensdruck auch im politischen
Bereich widersetzt.“>8 Die FEinfithrung der Jugendweihe und die
Standhaftigkeit der ,,Jungen Gemeinde®, habe dazu gefiihrt, dass
»[ijnmitten des Verfalls der Volkskirche [...] die bekennende
Gemeinde‘>? wachse.

Die kirchliche Arbeit sei in der DDR schwierig geworden, was
sich insbesondere in der erschwerten Offentlichkeitsarbeit niedet-
schlage. Ein neuer Arbeitsstil sei erforderlich geworden, der sich vor
allem auf kirchliche Kernkreise konzentriere. Er kommt dabei zu
folgendem Schluss: ,,Die Kirche erkennt in der gegenwirtigen Situa-

56 Zu Jacob vgl. die online veroffentlichten Publikationen auf http://www.uni-
saatland.de/lehrstuhl/huettenhoff/jacob-projekt/veroeffentlichungen.html
[zuletzt abgerufen am 7.5.2016]. Den Hinweis auf diese Beitrige verdanke
ich Veronika Albrecht-Birkner.

57 Jacob, Gunter: Deutsche Volkskirche im Ernstfall. In: Dokumente. Zeit-
schrift fiir Gbernationale Zusammenarbeit 13 (1957), 243-257, hier 246, ge-
kirzt wiederabgedruckt in: Jacob, Gunter / Kunst, Hermann / Stihlin, Wil-
helm (Hg.): Die evangelische Christenheit in Deutschland. Gestalt und Auf-
trag. Stuttgart 1958, 189-197.

58 Ebd., 2471

59 Ebd., 253.
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tion niichtern die Gefahr, dal3 inmitten der Scheidungsprozesse sich
auf die Dauer ein unechtes Ghetto der Kirchentreuen und des
frommen Konventikeltums in einer inneren Separation von der
wirklichen und gegenwirtigen Welt konsolidieren koénnte und dal3
man in der kirchlichen Enklave schlieSlich doch wie in einer
Igelstellung verkrampft unter sich sein mochte. Die wachen Geister
in der Kirche ringen um eine rechte Deutung des Weges der
evangelischen Kirche im Ostlichen Raum seit 1945. [...] Die These
mul3 gewagt werden, daf3 die evangelische Kirche des Ostens sich
heute auf dem Wege von der Volkskirche zur Freiwilligkeitskirche
befindet. 00

Dieser Weg werde den Kirchen von aulen aufgezwungen, wes-
wegen es umso wichtiger sei, dass die Kirche sich nicht in ein from-
mes Winkeldasein fliichtel. Es ist kein Zufall, dass Giinter Jacob
diese These formulierte. In einem wichtigen Vortrag auf der aulleror-
dentlichen Tagung der Synode der EKD am 27. Juni 1956 in Berlin
hatte er namlich bereits auf das ,Ende des konstantinischen
Zeitalters” hingewiesen, das nunmehr Realitit geworden sei%2. Das
Ende dieser engen Verbindung von Staat und Kirche sei im Ostlichen
Bereich als Folge ,,der vehementen Offensive der Weltanschauung

60 Ebd., 257. Vgl. auch Scharfe, Siegfried: Volkskirche — wie sie ist. Eine Analyse
als Diskussionsgrundlage. In: PBI 98 (1958), 67-76.

61 Vgl. ebd.

62 Vgl. Jacob, Gunter: Raum fiir das Evangelium in Ost und West. In: Gottes
Wort ist nicht gebunden. Vom Auftrag und Dienst der Evangelischen Kir-
che in Deutschland. Berlin 1956, 16-27. Vgl. hierzu auch Hiittenhoff, Michael:
,,Das konstantinische Zeitalter”. Uber die Karriere und Funktion einer histo-
risch-theologischen Formel. In: Girardet, Klaus M. (Hg.): Kaiser Konstantin
der Grof3e. Historische Leistung und Rezeption in Europa. Bonn 2007, 177—
192; Schneemelcher, Wilhelm: Das Konstantinische Zeitalter. Kritisch-histo-
rische Bemerkungen zu einem modernen Schlagwort. In: Schneemelcher,
Wilhelm: Reden und Aufsitze. Beitrige zur Kirchengeschichte und zum
Skumenischen Gesprich. Tubingen 1991, 32-50; sowie bereits Kahle, Wil-
helm: Uber den Begriff ,,Ende des konstantinischen Zeitalters®. In: ZRGG
17 (1965), 206-234. Jacobs ekklesiologisches Konzept wurzelt freilich schon
in den Erfahrungen des Kirchenkampfes und hat sich nicht erst in den
1950er Jahren entwickelt. Vgl. etwa Jacob, Gunter: Kirche oder Sekte. Wup-
pertal [19306]. Hilfreiche Hinweise, nicht nur zu Giinter Jacob, verdanke ich
Michael Hittenhoff.
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des dialektischen und historischen Materialismus und als Folge der
von ihr bewirkten revolutioniren Akte staatlicher Umgestaltung und
gesellschaftlicher Neuordnung heute fir jedermann sichtbar.“63
Insofern ist es nicht tiberraschend, dass Jacob also ein Jahr spiter
diesen Gedanken zu Ende dachte, auch wenn er ihn vorsichtig als
These formulierte.

An anderer Stelle aber formulierte er dann noch deutlicher, dass es
die Volkskirche alten Stils nicht mehr gebe. Auch wenn bislang der
intakte volkskirchliche Apparat noch dartiber hinwegtiuschen konnte,
machten die neuerlichen Kirchenaustrittsbewegungen deutlich, dass
diese Fassade jederzeit zum Einsturz gebracht werden kénne®. Der
»Weg des Ubergangs® von der Volks- zur Freiwilligkeitskirche gebe
keinen Anlass zut Panik; vielmehr werde man in der Riickschau auf
diese Zeit dankbar zuriickblicken®. Das Ende der Volkskirche
verband sich bei Jacob und anderen fithrenden kirchenleitenden
Personlichkeiten mit der elitiren Uberzeugung, dass die Kirche nun
»am Anfang einer neuen Zeit™ stehe.

Auch unter Theologen in Westdeutschland wuchs Ende der
1950er Jahre die Uberzeugung, dass sich die Kirche in einer Krise
befinde. Die Voraussetzungen fir die ,staats- und volkskirchliche
Situation®, in der man sich bislang befunden habe, seien nicht mehr
gegeben. Die Kirche kénne in der neuen gesellschaftlichen Situation

63 Ebd., 16. ,,Im westlichen Bereich dagegen kann man die auch dott wahthaf-
tig alarmierenden Symptome dieses Endes durch die Restaurierung traditio-
neller Fassaden fiir das 6ffentliche Bewul3tsein noch verdecken.” (ebd.).

64 Vgl. Jacob, Gunter: Wohin fuhrt der Weg der Kirche? [zuerst 1957]. In: Jacob,
Ginter: Gericht und Gnade. Zum Weg der christlichen Gemeinden in unse-
rem Jahrhundert. Berlin 1986, 20-27, hier 22f. Vgl. ferner Jacob, Ginter: Zur
Lage der Kirche in der DDR. In: KiZ 12 (1957), 77-79.

65 Vgl. ebd., 25-27.

66 Vgl. Fiibr, Fritz: Kirche am Anfang ciner neuen Zeit (TEH. NF 66). Mun-
chen 1958. Eine Mittelposition vertrat hierbei Gottfried Noth, der seit 1953
Landesbischof der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Sachsens war und
dafiir eintrat, der Volkskirche nicht aus eigenem Entschluss ein Ende zu set-
zen, sondern vielmehr deren Potenziale so lang wie moglich auszunutzen;
vgl. Noth, Gottfried: Ende der Volkskirche? In: Informationsblatt far die
Gemeinden in den niederdeutschen lutherischen Landeskirchen 6 (1957),
176-179; und vor allem Nozh, Gottfried: Volkskirche heute. In: ZdZ 14
(1960), 166-170.
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Hnicht als | Volkskirche' alten Stils fortbestehen®67. Auch wenn diese
Worte zunichst im Blick auf die 6stliche Gesellschaft gesprochen
waren, wirden die Schwichen des Westens, ,,ihre Zerkliftung und
Desintegration® sich bald in dhnlicher Weise auch auf die Kirchen in
der Bundesrepublik auswirken%8. Das Problem des Verhiltnisses von
Masse und Gemeinde sei nicht geldst worden, die ,,ibetlieferte
Ordnung der sogenannten Volkskirche ist diesem Problem nicht
gewachsen gewesen [...].“° Es mehrten sich jedenfalls auch
hinsichtlich der westdeutschen Kirchen die Krisenphinomene um das
Jahr 1960 herum70.

Trutz Rendtorff setzte in seiner bei Heinz-Dietrich Wendland in
Minster verfassten Promotion die Krise der Kirche in der
Gesellschaft an den Anfang der Studie’!. Er spricht sogar von einer
»permanenten Krise in dem Verhiltnis von Kirche und Gesell-
schaft*72, die an einem Punkt angekommen sei, ,,wo der Protest der
Kirche gegen den Abfall der Gesellschaft von den traditionellen
Bindungen an das Leben der Kirche und den darin konkretisierten
Sinndeutungen des Daseins sich zu wandeln beginnt in die Erkennt-

67 Wendland, Heinz-Dietrich: Kerygma und soziale Ordnung. In: Wendland,
Heinz-Dietrich: Botschaft an die soziale Welt. Beitrdge zur christlichen Sozi-
alethik der Gegenwart (SEST 5). Hamburg 1959, 38-57, die Zitate auf 41
und 50.

68 Zitat ebd., 50.

69 Wendland, Heinz-Dietrich: Masse und Gemeinde. In: Wendland, Heinz-
Dietrich: Die Kirche in der modernen Gesellschaft. Entscheidungsfragen fur
das kirchliche Handeln im Zeitalter der Massenwelt (Soziale Wirklichkeit.
Soziologische und sozialethische Studien zur Gegenwart 2). Hamburg 1956,
193-216, hier 196. Vgl. aber Niemdller, Martin: Kirche in der Massengesell-
schaft. Neue Aufgaben in der gewandelten Welt. In: ZdZ 14 (1960), 161—
166.

70 Vgl. zum Beispiel auch Margull, Hans Jochen: Angenommen, die Volkskit-
che zerbrockelt. In: ZdZ 13 (1959), 243-248.

71 Zu Rendtorff vgl. Laube, Martin: Theologie und neuzeitliches Christentum.
Studien zu Genese und Profil der Christentumstheorie Trutz Rendtorffs
(BHTh 139). Ttbingen 2006.

72 Rendtorff, Trutz: Die soziale Struktur der Gemeinde. Die kirchlichen Lebens-
formen im gesellschaftlichen Wandel der Gegenwart. Eine kirchensoziologi-
sche Untersuchung (SEST 1). Hamburg 21959, 9; Rendtorff, Trutz: Kirchen-
gemeinde und Kerngemeinde. Kirchensoziologische Bemerkungen zur Ge-
stalt der Ortsgemeinde. In: KiZ 13 (1958), 109-113.
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nis, dal} nur eine entschiedene Zuwendung der Kirche zu der radikal
umgeformten Wirklichkeit dieser vielschichtigen Massengesellschaft
sie davor bewahren kann, in einer unfruchtbaren Isolierung ihrer
Verkindigung und Lebensform festzufrieren.“”> Die Kirche befinde
sich in einer latenten Auseinandersetzung mit ithrem volkskirchlichen
Erbe, also ihrer Tradition, das sich entgegen anderslautenden
Annahmen auch in der Gegenwart nicht nur erhalte, ,sondern auch
eine relativ selbststindige und vom Fluf3 der theologischen und
kirchlichen Wandlungen und Neuanfinge weitgehend unberiihrte
Eigenentwicklung genommen hat.“74

Die Kirche selbst sei von ,,Mi3behagen® gegeniiber der ,,mehr-
deutigen volkskirchlichen Tradition® befallen”. Das kirchliche Leben
in der ,breiten Volkskirche“ sei auf der einen Seite kaum noch in
andere Bahnen zu lenken, auf der anderen Seite habe sich ein
kirchliches Innenleben ausgebildet, das die ,,,Gemeinde‘ von den un-
liebsamen Weisen volkskirchlicher Frommigkeit absetzen®’¢ konne.
Rendtorff diagnostiziert eine Verengung der Diskussion auf den
theologisch ,,richtigen” Begriff der Kirche, der die Tendenz unter-
stutzt habe ,das volkskirchliche Erbe und seine teils befremdliche
Eigenentwicklung sowie die darin gegebene Beziehung von Kirche
und Gesellschaft als eine Sache der ,nur auBletlichen weltlichen®
Existenz der Kirche abzutun, das Innenleben eines eigentlichen
Jkirchlichen Kreises® aber vorwiegend vom theologisch gesittigten
Verstindnis der Kirche aus zu interpretieren.“’7 Diese kiinstliche
Teilung werde aber dem Charakter der gegenwirtigen Krise nicht
gerecht, da diese simtliche Bereiche der Kirche betreffen wiirde’s.

73 Ebd. Hier witd deutlich, dass es Rendtotff auch um die Bearbeitung des von
Wendland in der Anmerkung 69 erwihnten problematischen Verhiltnisses
von Masse und Gemeinde gehen wird.

74 Ebd.

75 Beide Zitate ebd., 10.

76 Ebd.

17 Ebd, 11.

78 Vgl. ebd.: ,,Abet, und es ist vielleicht gut darauf hinzuweisen, nur bei einer
solchen Totalansicht dieser Krise vermag auch ernsthaft daran festgehalten
werden, dal3 die Kirche als Kirche Jesu Christi, wie sie von der glaubenden
Gemeinde bekannt wird, auch in der radikalsten Krise ihrer Existenz in der
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Im westlichen Diskussionszusammenhang, so scheint es, wurde zwar
ebenfalls betont, dass die Volkskirche in detr Uberkommenen Form
nicht zu halten sei, man versuchte hier aber durch eine produktive
Aufnahme und Rezeption der gesellschaftlichen Verinderungen, eine
gewandelte Volkskirche zukunftsfihig zu machen™. Der Prises der
Evangelischen Kirche von Westfalen, Joachim Beckmann, hat diese
Uberzeugung vieler westlicher kirchenleitender Persénlichkeiten und
Theologen in einem Vortrag auf dem Deutschen Pfarrertag in Miihl-
heim an der Ruhr im September 1959 festgehalten. Er wendet sich
dabei ausdricklich gegen die Forderungen nach einer Freiwilligkeits-
kirche, wie sie von Giinter Jacob und anderen formuliert worden wa-
ren. Dabei halte man nicht nur aus Tradition an der Volkskirche fest,
denn es gebe durchaus auch theologische Griinde, dies zu tun, zum
Beispiel den neutestamentlichen Kirchenbegriff sowie den Tauf- und
Missionsbefehl aus Mt 28. Damit sei allerdings keine Entscheidung
fir eine Nationalkirche gemeint, da ,,Volkskirche nicht Kirche des
Volkes, sondern fur das Volk und inmitten des Volkes*80 sein miisse.
Auch in dem Namen ,,Evangelische Kirche in Deutschland® und
eben nicht ,,Deutsche Evangelische Kirche* 8! sei deutlich gemacht,
dass es nicht um eine Trennung von Kirche und Volk gehe, sondern

Welt, in der modernen Gesellschaft und durch sie hindurch erhalten ist und
bleiben wird als das Volk Gottes und als der Leib Christi.*

79 Vgl. etwa Beckmann, Joachim: Kirche und Gesellschaft. In: Katrenberg,
Friedrich / Beckmann, Joachim (Hg.): Verantwortung fir den Menschen.
Beitrdge zur gesellschaftlichen Problematik der Gegenwart. Stuttgart 1957,
7-19; sowie Miiller, Eberhard: Die Erneuerung der Kirche. Uberlegungen im
zwanzigsten Jahrhundert. Hamburg 1959.

80 Becknann, Joachim: Wandlungen der Volkskirche. In: Die Kirche und ihte
Dienste. Deutscher Pfarrertag in Muhlheim/Ruhr, 15. bis 18. September
1959. Essen 1959, 16-36, hier 17. Zum Motiv vgl. auch Westermann, Claus:
Uber die Wandelbarkeit der Kirche. In: Schultz, Hans Jiirgen (Hg.): Kritik an
der Kirche. Stuttgart / Freiburg i. Br. 1958, 81-90.

81 Die Deutsche Evangelische Kirche war 1933 entstanden und verstand sich
gleichermaB3en als Reichskirche, wie auch als Kirchenbund. An ihrer Spitze
stand ein lutherischer Reichsbischof. Das Reichskirchenregiment konnte
sich allerdings nicht reichsweit durchsetzen, sondern war Teil der zahlrei-
chen Konflikte im Zusammenhang des sogenannten ,,Kirchenkampfes®; fiir
einen Uberblick vgl. Hauschild, Wolf-Dieter: Evangelische Kirche in Deut-
schland. In: TRE 10 (1982), 656—677, vor allem 665-667.
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um deren rechte Unterscheidung®2. Im Unterschied zur Lage der Kir-
che in der ,,Ostzone®, die sich in einem Existenzkampf befinde und
deren Fortbestand mehr als unsicher sei, konne sich die Kirche im
Westen frei entfalten und werde sogar nach Kriften vom Staat gefor-
dert$3:

»Der Dienst der Kirche wird eindrucksvoll bejaht und begrif3t.
Alle in o6ffentlicher Verantwortung stehenden Menschen bemiihen
sich um die Kirche, so dall man fast sagen méchte, es ginge hier der
Kirche zu gut. Der Staat behandelt sie wie sein liebstes Kind. Und
trotzdem kann dadurch gerade nicht die auch im Westen sichtbar
werdende tiefe Wandlung der Volkskirche aufgehalten werden.“ 84
Beckmann leugnet nicht, dass sich die Volkskirche in einer nur
schwer zu uberwindenden Krise befindet, aber er ist zuversichtlich,
dass die Moglichkeit bestehe, die Volkskirche zu erhalten®. Zur Not
der Volkskirche gesellt sich eine bleibende Verheiung®.

IV. Die Dauerkrise der Volkskirche in den 1960er Jahren

Die 1960er Jahre, deren Signatur man aus religionshistorischer Per-
spektive tberzeugend als eine Zeit der ,religiosen Krise® (Hugh
Mcleod) beschrieben hat, fithrten innerhalb des westdeutschen Pro-
testantismus zu vielgestaltigen ,,Umbriichen und zu einer nicht un-
erheblichen ,,Politisierung“87. Wie Thomas Grof3bolting kiirzlich
nachgezeichnet hat, entfaltete sich die Kirchenkrise in dieser Zeit
vollends, was durch die 6ffentliche Thematisierung derselben noch

82 Vgl. Beckmann, Wandlungen (wie Anm. 80), 17.

83 Vgl. ¢bd., 23.

84 Ebd.

85 Vgl. vor allem ¢bd., 32 und 36.

86 Vgl. Rich, Arthur: Die Krisis der Volkskirche als Not und Vetheiung. In:
ZEE 3 (1959), 263-280.

87 Vgl. Hermle, Siegfried / Lepp, Claudia / Oelke, Harry (Hg.): Umbriiche. Der
deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den 1960er und
1970er Jahren (AKiZ B 47). Géttingen 2007; Fitschen, Klaus u.a. (Hg.): Die
Politisierung des Protestantismus. Entwicklungen in der Bundesrepublik
Deutschland wihrend der 1960er und 70er Jahre (AKiZ B 52). Géttingen
2011; sowie jetzt Lepp, Claudia / Oelke, Hatty / Pollack, Detlef (Hg.): Religi-
on und Lebensfithrung im Umbruch der langen 1960er Jahre (AKiZ B 65).
Gottingen 2016, dort vor allem die konzise Einleitung von Detlef Pollack.
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verstirkt wurde®8. Wie andere Institutionen auch, gerieten die Kir-
chen in eine Autorititskrise; die Kritik an ihnen war nunmeht auch
innerhalb der Kirchen salonfihig geworden. Neben der Politisierung
schlug sich auerdem eine erhebliche Pluralisierung im religiosen Feld
nieder, die ebenfalls zum Autorititsverlust beitrug®.

Mit Blick auf den ostdeutschen Protestantismus fithrte der Bau der
Mauer 1961 dazu, dass sich die Verbindungen nach Westen stark
reduzierten und ein noch hoheres Mal3 an theologischer Eigen-
standigkeit erforderlich wurde. Man war um Konsolidierung bemtht
und richtete sich notgedrungen im Sozialismus ein®. Die staatliche
Kirchenpolitik lockte die Kirchen mit dem Angebot, dass diese sich
als ,, Teil der sozialistischen Menschengemeinschaft® sehen diirften,
was kirchlicherseits implizierte, dass man in ihr nicht nur einen Platz,
sondern auch bestimmte Aufgaben haben diirfe?!. Bis zur ,,Kirche im
Sozialismus® war es von hier aus nicht mehr weit. Im Folgenden soll
allerdings der Zeitraum vor der Grindung des Bundes der
Evangelischen Kirchen in der DDR im Vordergrund stehen.

Die Zukunft der Kirche, so der Mitbegriinder des ,,Weillenseer
Arbeitskreises” Gerhard Bassarak®2 1962, sei nicht davon abhingig,
ob es Landes- oder Volkskirchen gebe. Deren Wegfall wiirde der
Okumene im Gegenteil sogar férderlich sein, denn ,,[dJann werden
die Christen vielleicht wieder der plebejische Haufe [!] sein, der ochlos,
wie die Evangelien sagen, der dem Herrn Christus anhingt und
nachlduft.“9> Einige seiner Argumente machen deutlich, wie die
kirchliche Zukunft in der DDR auszusehen habe. So konstatiert er,

88 Vgl. Grofbilting, Himmel (wie Anm. 28), 97-103.

89 Vgl ¢bd., 120-147.

90 Vgl. ebd., 236f.

91 Vgl. Thumser, Wolfgang: Kirche im Sozialismus. Geschichte, Bedeutung und
Funktion einer ekklesiologischen Formel (BHTh 95). Ttbingen 1996, 33-36.
Fiir einen Uberblick vgl. Max, Rudolf: Der Protestantismus im Osten
Deutschlands (1945-1990). Leipzig 32014, 79-101.

92 Bassarak war seit 1958 inoffizieller Mitarbeiter des Ministeriums fiir Staatssi-
cherheit. Er ist also zu den staatsloyalen Theologen zu zihlen, bei denen von
einer grof3en Nihe zu den Positionen der SED auszugehen ist. Vgl. das Bio-
gramm bei Silomon, Anspruch (wie Anm. 5), 710.

93 Bassarak, Gerhard: Die Zukunft der Kirche — die Kirche der Zukunft. In:
Stimme 14 (1962), 73-80, hier 80.
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dass duBlere Bedringnis keineswegs die Gemeinde erst klein mache,
,sondern deutlich offenbart, wie klein die Gemeinde ist.“94 Die
Kirche miisse auBBerdem lernen, dass sie nicht linger der Vormund
der Welt sein kénne, da, wie Bonhoeffer gezeigt habe, die Welt selbst
miindig geworden sei.?> Ferner sei die Kirche kein Staat im Staate, sie
sei nicht fiir sich selbst da. Ihr Offentlichkeitsanspruch kénne kein
»Anspruch an die Offentlichkeit sein.“% In Anbetracht der Miindig-
keit der Welt, sei schlieBlich die Mindigkeit der Laien ernst zu
nehmen. Neben Bassaraks einseitiger Positionierung gab es Andere,
wie etwa den Gorlitzer Oberkonsistorialrat Hans-Joachim Frinkel,
die die Ambivalenz deutlich atrtikulierten, die die Tteue zum kirch-
lichen Auftrag, offentlich zu wirken und das Evangelium zu verkiin-
digen, in einem Staat wie der DDR mit sich brachte?®’.

In diesem Zusammenhang erlangte seit Anfang der 1960er Jahre
der Diaspora-Begriff eine wichtige Bedeutung fiir die kirchlichen
Selbstbeschreibungsprozesse, in denen die ,,neue” gesellschaftliche

94 Ebd., 78: ,,Wir werden eine Denkatt und eine Sprache der Demut entwickeln
miissen; das steht uns als Kirche und als Christen nicht nur in der Nachfolge
Christi zu, sondern entspricht auch den realen gesellschaftlichen Kriften der
Kirche in der heutigen Zeit.*

95 Vgl. ebd. Zur mundig gewordenen Welt vgl. Schonberr, Albrecht: Bonhoeffers
Gedanken tiber die Kirche und ihre Predigt in der ,,miindig® gewordenen
Welt. In: EvTh 15 (1955), 214-227; Schinberr, Albrecht: Die Predigt der Kit-
che in der ,,miindigen” Welt. Gedanken Dietrich Bonhoeffers. In: ZdZ 9
(1955), 242-250. Zur Bonhoeffer-Rezeption in der DDR vgl. Kritke, Wolf:
Der zensierte Bonhoeffer. Zu einem schwierigen Kapitel der Theologiege-
schichte in der DDR. In: ZThK 92 (1995), 329-356.

96 Ebd., 79.

97 Frinkel, Hans-Joachim: Der schmale Weg. In: KiZ 16 (1961), 109f; dhnlich
Jéanicke, Johannes: Not und VerheiBung im Gestaltwandel der Kirche. In:
EvW 20 (1966), 226-229. Vgl. auBlerdem Krummacher, Friedrich-Wilhelm:
Die Wandlungen der Struktur der Kirche in unserer Zeit. In: LM 2 (1963),
446449, vor allem 447:  Wir befinden uns heute innerhalb der Kirche im
Osten Deutschlands noch immer im groBen Gebiude der vom Mittelalter
und der Reformation her tiberkommenen Volkskirche, in der die grofie
Mehrzahl der Menschen mehr aus Tradition als aus eigenem Entschlufl auf
Grund der Kindertaufe zur Landeskirche gehorte. Aber innerhalb dieses
Gebiudes vollzieht sich der Bau einer recht bescheidenen Notkirche [...].
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Lage auch semantisch adaptiert werden sollte®. Der Umbruch der
Volkskirche fithre zu einer ,der neutestamentlichen Diaspora-
Situation dhnlichen Lage®, in der sich die landeskirchlichen Gemein-
den zu Freiwilligkeitsgemeinden umbildeten?. Gleichwohl miisse der
Verkindigungsauftrag der Kirche ,,immer an das ganze Volk gerichtet
sein [...]. Weil die Menschen zu allen Zeiten und in jeder
gesellschaftlichen Ordnung der Vergebung durch Jesus Christus
bediirfen, wird kirchliches Handeln immer mehr in der Spannung
zwischen Diaspora und dem universalen Auftrag zu geschehen
haben. 100

Fritz Fuhr!0! sieht die Kirchen im Osten jedenfalls in einem
Prozess der Diasporawerdung, ein Vorgang, den er ausdriicklich
bejaht!02, Allerdings scheint diese Wahrnehmung sich nicht direkt in
einer neuen Art, Kirche zu leiten, niedergeschlagen zu haben. So
betont Gilinter Jacob einige Jahre spiter, dass die ,,stindig als Schlag-
wort apostrophierte Diaspora-Situation der Kirche [...] jedenfalls in
organisatorischer Sicht bis heute noch nicht gegeben [ist].“103 Trotz
eines erheblichen Pfarrermangels werde beispielsweise das Parochial-
system, — ein wesentliches Charakteristikum volkskirchlicher Struktu-
ren — noch immer kiinstlich aufrechterhalten. Diese ,,Betreuungs-

98 Vgl. Kiapper, Gottftied: Das drgetliche Wort Diaspora. Aufsitze zum The-
ma. Erlangen 1997.

99  Kretzschmar, Gottfried: Volkskirche im Umbruch. Thesen zum Stand kirchli-
cher LebensduBerungen in drei Kirchengemeinden der Ev.-Luth. Landes-
kirche Sachsens. In: MPTh 54 (1965), 220-223, hier 222. Vgl. auch Kresz-
schmar, Gottfried: Volkskirche im Umbruch. Kirchliche Lebensiuflerungen
in drei Gemeinden der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens;
eine praktisch-theologische Arbeit auf kirchgemeindesoziologischer Grund-
lage. Berlin (Ost) 1967. Es handelt sich hierbei um Ergebnisse seiner 1964
in Leipzig eingereichten theologischen Habilitationsschrift.

100 Ebd., 223.

101 Fithr war von 1956 bis zu seinem frithen Tod 1963 Generalsuperintendent
in Ostberlin.

102 Fiibr, Fritz: Kirche wird Diaspora. Biblische Perspektiven fur kirchenleiten-
den Dienst. In: ZdZ 17 (1963), 124-34.

103 Jacob, Gunter: Die Zukunft der Kirche in der Welt des Jahres 1985. In: JK
28 (1967), 349-3065, hier 359.
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kirche®, wie man sie auch nannte, musse sich zu einer mitarbeitenden
Gemeinde wandeln104,

Ab Mitte der 1960er Jahre werden zwei Aspekte wichtig: zum
einen wird das Verhiltnis von Kirche und Welt und damit auch von
manifester und latenter Kirche neu durchdacht, zum anderen wird
das ,,Missionarische als Strukturprinzip“1% entdeckt. Auf die
Einfliisse der Okumene, durch die diese Diskussionen zu einem nicht
geringen Maf3e angestof3en worden sind, kann an dieser Stelle nicht
eingegangen werden!06,

Der Jenaer Theologe Horst Beintker fasste diese Entwicklungen
im Jahr 1966 zunichst in finf Thesen zusammen. Erstens sei die
Kirche dort, wo Christus sei, die Kirche Christi aber, ,,ist heute
zumeist aufferhalb der Kirche.“107 Wenn die GrofBkirche, also die
manifeste Kirche, die Zeichen der Zeit nicht verstehe, dann habe sie
nicht recht bekannt und sei damit zur ,,Nicht-Kirche* geworden!%.
Zweitens miisse der Verweltlichung der Welt die Verweltlichung der

104 In diesem Sinne vgl. Hamel, Johannes: Von der Betreuungskirche zur mitar-
beitenden Gemeinde. In: Das missionarische Wort 18 (1965), 149-151. Ei-
nen konzisen zeitgenéssischen Uberblick bietet Winter, Friedrich: Kirche in
der Diaspora. Uberlegungen iiber Situation und Reform der Kirche in der
DDR. In: PTh 57 (1968), 170-188, besonders 188: ,,Die Gemeindeform der
Diasporakirche ist keine ,Kimmerform® der Kirche, der sich eine Mutter-
kirche volkskirchlicher Struktur mitfuhlend, bedauernd oder auch bewun-
dern anzunehmen hat.

105 Krusche, Werner: Das Missionarische als Strukturprinzip. In: PB1 106 (1960),
130-141.

106 Vgl. hierzu aber vor allem Kunter, Katharina / Schilling, Annegreth: ,,Der
Christ fiirchtet den Umbruch nicht“. Der Okumenische Rat der Kirchen im
Spannungsfeld von Dekolonisierung, Entwestlichung und Politisierung. In:
Dies. (Hg.): Globalisierung der Kirchen. Der Okumenische Rat der Kirchen
und die Entdeckung der Dritten Welt in den 1960er und 1970er Jahren (A-
KiZ B 58). Géttingen 2014, 21-74.

107 Beintker, Hotst: Zur Theotie der ,nachkirchlichen® Kirche. Theologische
Anfragen und Thesen. In: ZdZ 20 (1966), 250—-260, hier 250. Dorothee S61-
le hatte auf dem Deutschen Evangelischen Kirchentag in Kéln 1965 von
der Kirche auBlerhalb der Kirche gesprochen und damit eine veritable De-
batte angestofien. Das Motiv der latenten Kirche geht urspriinglich auf Paul
Tillich zurtick. Dass Beintker ein hochangesehener Luther-Forscher war,
wird in seinen Ausfithrungen immer wieder deutlich.

108 Vgl. ebd., 250f.
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Kirche entsprechen. Im Anschluss an Bonhoeffer sei die Welt nicht
als Gegensatz, sondern als Gegenstand des Glaubens zu verstehen
sowie nicht zuletzt als ein Auftrag!®. Die dritte These lautet: ,,Die
Kirche der Weltdiaspora tritt an die Stelle des Corpus Christianum
und des Volkskirchentums.“110 Sie stehe ,,fur eine radikale Kritik am
gegenwirtigen Bild der Kirche.“!!! Hier werde, so Beintker, ein
kleinteiliges Christentum imaginiert, in dem kleine Bekennergruppen
in die Welt hineingestellt werden. Damit direkt verbunden sind die
Thesen vier und finf. Die vierte These bestimmt das Dasein dieser
Gruppen in ihrem Dienst am Nichsten, also dahingehend, ,,im
Dasein fir andere als Risiko im Diesseits miindige Mitarbeiterschaft
Gottes™ zu realisieren!!2. Finftens und schlieBlich misste die
Funktion der Kirche die Mitteilung sein!!3.

Diesen Thesen der ,,Theologie der Welt™ stellt Beintker nun funf
weitere Thesen entgegen. Erstens lebe die Kirche vom duBleren Wort,
dem der Geist seine Kraft verleihe. Es gentige ndmlich nicht, nur von
einer ,,Funktion der Mitteilung® zu sprechen, ohne diese niher
inhaltlich zu bestimmen. Vielmehr miisse der Inhalt der Mitteilung
von der Heiligen Schrift her bestimmt bleiben. Der siebte Artikel der
Confessio Augustana bleibe seines Erachtens die ,,Magna Charta fiir
die evangelische Ekklesiologie [...]“114. Zweitens flihre die Wortver-
kiindigung zur Gemeinschaft mit Gott und damit Gberhaupt erst in
die Mitarbeiterschaft hinein.

Drittens sei zwischen Kirche und Kirchentum zu unterscheiden.
Man konne sich unter den Kirchen der Weltdiaspora erst einmal
genauso wenig vorstellen, wie unter den Volkskirchen. Das Verlangen
nach Reformation dirfe seiner Meinung nach ,,nicht zuerst an der
Gestalt, auch nicht auf Grund eines Protestes an einem inhaltlich
konfessionell bestimmten Wesen orientiert werden, sondern an der
rechten Verkiindigung des Evangeliums. Das macht Wesen und
Gestalt der Kirche neu, und noch so kithne Experimente an sich

109 Vgl. ebd., 2511.
110 Ebd., 250.
111 Ebd., 252.
112 Zitat ebd., 250.
113 Ebd., 253f.
114 Ebd., 256.
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machen es nicht.“!> Viertens sei das auf und fiir die Welt ausge-
richtete Dasein der Kirche nicht so misszuverstehen, als dass damit
eine Kirche ,,von der Welt“ entstehen solle. Fur-die-Welt-sein und
Nicht-von-der-Welt sein gehorten zu den beiden zentralen Linien des
christlichen Lebens, wie sie etwa das Neue Testament darstelle und
sollten auch fiir die Kirche der Gegenwart Giiltigkeit behalten!16.

Es gab also auch deutlich vernehmbare Stimmen, die bei aller
Offenheit und Zuwendung zur Welt mahnten, das Wesen der Kirche
dabei nicht zu vetlieren. Die , Konversion zur Welt“!17, auf die hier
Bezug genommen wird, ist aber in jedem Fall als eine Reaktion auf
den Schrumpfungsprozess der ostdeutschen Kirchen zu verstehen.
Hierzu gehort auch eine starke Betonung des missionarischen
Charakters dieser Kirchen, den insbesondere Werner Krusche, der ab
1968 ILandesbischof der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz
Sachsen war, immer wieder hervorhob. Dabei sah er sich auf der
Argumentationslinie seines Vorgingers Gottfried Noth, der ja
konzediert hatte, dass man die Volkskirche in der bisherigen Form
nicht erhalten koénne, aber gleichzeitig vor innerer und dullerer
Emigration gewarnt hatte, da ,,das dem volkskirchlichen Entwurf
zugrunde liegende Moment der Verpflichtung und Verantwortung fir
das Ganze als unaufgebbar festgehalten® werden miisse!!s.

115 Ebd., 260.

116 Ebd. Dott auch die summarische funfte These: ,,Die Kirche ist dort, wo
Christus ist, also sie ist nicht aulerhalb des Raumes der Verkiindigung des
Wortes und der Darreichung der Sakramente, das heiit Christus ist bei sei-
ner Kirche und sonst nirgends zu finden.” [Im Original kursiv hervorgeho-
ben].

117 Schultz, Hans Jurgen: Konversion zur Welt. Gesichtspunkte fir die Kirche
von morgen (Stundenbiicher 42). Hamburg 1966.

118 Vgl. Krusche, Strukturprinzip (wie Anm. 105), hier 139; vgl. auch Krusche,
Werner: Kirche der Zukunft: Kirche fiir die anderen. In: PTh 85 (1969),
84-93; sowie die Beitridge in: Krusche, Werner: Schritte und Markierungen.
Aufsitze und Vortrige zum Weg der Kirche. Berlin 1972. Zur Biographie
vgl. Krusche, Werner: Ich werde nie mehr Geige spielen kénnen. Erinnerun-
gen. Vorwort Richard von Weizsidcker. Stuttgart 2007, dort zur Titigkeit
»im Dienst der Kirche in der DDR* 174-381. In die theologische Diskussi-
on eingebracht wurde dieses Motiv vor allem von Margull, Hans Jochen:
Mission als Strukturprinzip. Ein Arbeitsbuch zur Frage missionarischer
Gemeinden. Genf 1965.
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Es war also bis zur Griindung des Bundes der Evangelischen Kirchen
in der DDR keinesfalls ausgemacht, dass Elemente des Volkskirchen-
konzepts in der Zukunft keine Rolle mehr spielen sollten. Vielmehr
ist hier ein Prozess der semantischen Selektion zu beobachten. Ab-
schlieBend soll dies noch mit einigen Elementen der Entwicklung in
Westdeutschland abgeglichen werden.

Anfang der 1960er Jahre ldsst sich die protestantische Waht-
nehmung in der Bundesrepublik wohl unter der Uberschrift ,,Last
und Verheilung™ zusammenfassen, wobei insgesamt zunichst die
Befiirworter der Volkskirche iiberwiegen!1?. Unter diese Uberschrift
hatte der Priases der Evangelischen Kirche von Westfalen, Ernst
Wilm, seinen im Oktober 1960 verdffentlichten Titigkeitsbericht
gestellt. Auch wenn nicht alle Details dieses 104-seitigen Schriftstiicks
hier diskutiert werden kénnen, so ist doch aufschlussreich, dass Wilm
den Bericht vor dem Hintergrund der Erfahrungen der ostdeutschen
Landeskirchen verfasst hat:

,»Wir leben in einer Kirchengemeinschaft mit den evangelischen
Gemeinden in der Ostzone. Dort vollzieht sich in einer atheistischen
Umwelt und im Angriff politischer Gewalt gegen die Volkskirche,
bzw. gegen die Kirche uberhaupt, ein starker Wandlungsprozess
kirchlicher Gestalt und Form. Man spricht vom Abbau der
Volkskirche und von einer Entwicklung zur Freiwilligkeits- oder
Bekenntniskirche. Weil witr mit den Gemeinden in der DDR ,Glieder
an einem Leibe‘ sind, nétigt uns die dortige Entwicklung zu ernster
Uberpriifung unserer eigenen volkskirchlichen Situation. Denn wir
sind den Briiddern dariiber Rechenschaft schuldig, warum wir an der
Volkskirche festhalten, wenn sie thnen zerschlagen wird. 120

Nachdem der erste Abschnitt die ,,Vorfindlichkeit der Volks-
kirche“12! beschreibt, stellt Wilm dann Argumente der Bejahung
denen der Infragestellung der Volkskirche gegentiber!?2. Der dritte
Abschnitt analysiert das Verhiltnis der Volkskirche zum dritten

119 Vgl. Eckstein, Richard: Gerechtigkeit fir die Volkskirche. In: ELKZ 14
(1960), 1-3.

120 Wilm, Ernst: Volkskirche — Last und Verheiung. Titigkeitsbericht auf der
Tagung der westfilischen Landessynode im Oktober 1960. Bielefeld o. J.
[1960], 5.

121 Ebd., 6-29.

122 Ebd., 30-58.
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Glaubensartikel123, Der letzte Abschnitt ,,Volkskirche — aber wier“124
sucht dann nach konkreten Umsetzungsméglichkeiten fiir die Volks-
kirche. Die Gemeinde sei beides: ,,versammelte Gemeinde und
ausgesandte Boten.“125 Die Volkskirche sei also Kirche und Welt
zugleich!26, Weitere Charakteristika dieser Kirche seien ihre ,,offenen
Tore“ sowie der Dienst am Nichsten. Wilm befiirwortet zwar
grundsitzlich den Fortbestand der Volkskirche, aber sein Bericht
enthilt auch zahlreiche Hinweise auf nétige Verdnderungen hierfiir.
Insofern ist es nicht uberraschend, dass im Vetlauf der 1960er
Jahre das Thema ,,Kirchenreform® das Denken tber die Volkskirche
ganz mal3geblich beeinflusste!?’. Dabei wurde der Ton der Kiritik
schirfer und grundsitzlicher!?8, Etwa im Zusammenhang mit Verof-
fentlichungen des Schweizer Praktischen Theologen Rudolf Bohren
tber die Kasualpraxis kann dies deutlich gemacht werden. Er sicht
immer wieder eine Art Verrat am eigentlichen Auftrag der Kirche
geschehen, wenn diese in einer mehr und mehr entkirchlichten
Umwelt an den Menschen die Kasualien vollzége, ohne dass diese
Teil der kirchlichen Gemeinschaft wiren. Damit ist ein zentrales
Problem einer volkskirchlichen Kasual- und Verkiindigungspraxis

123 Ebd., 59—67. Dort auch ein Vergleich mit der Freiwilligkeitskirche (ebd., 62—
67).

124 Ebd., 68-102.

125 Ebd., 76.

126 Ebd.: ,,Wir sind nicht nur in der Welt, sondern die Welt ist auch in uns. Die-
se Spannung hingt nicht nur mit der so sehr irdischen Gestalt der Volkskir-
che zusammen, sondern mit der Menschwerdung des Sohnes Gottes, mit
dem Evangelium, dafl Gott die Gottlosen gerecht macht und in Jesus Chris-
tus die Welt so sehr geliebt hat [...].*

127 Dies korreliert mit dem politischen und sozialen Reformgeist der 1960er
Jahre, vgl. Herbert, Ulrich: Geschichte Deutschlands im 20. Jahrhundert.
Miinchen 2014, 835-883; Gartematker, Geschichte (wie Anm. 29), 475-525.

128 Vgl. Bobren, Rudolf: Kirchenreform — aber wie? In: MPTh 53 (1964), 33-38,
vor allem 34: ,Die Kirche zerfillt heute offensichtlich an Altersschwiche
innerlich. Nur wer als Mensch im Gestern lebt, kann als Christ heute ohne
Trauer sein iiber den Zustand der Kirche. Nur wer gar keine Liebe hat fir
seine Kirche, braucht nicht an ihr zu leiden. [...] Und wir gedenken dann
der Reformation am besten, wenn wir vor Gott unserer volkskirchlicher
Ruinen gedenken und um einen Neu-Bau der Gemeinde in allen ihren
Gliedern bitten — also um Re-Formation.*



40 Benedikt Brunner

relativ klar benannt!?%, Von einem volkskirchlichen Verstindnis her,
soll die Kirche an allen Gliedern eines Volkes Christi Auftrag
vollziehen und nicht nur an ihren eigenen'?’. Diese Idee einer
Volkskirche lehnt Bohren also dezidiert ab.

Zwar wire es seiner Ansicht nach toricht, die Volkskirche leicht-
ertig preisgeben zu wollen, ebenso unverantwortlich wire es aber, um
jeden Preis an ihr festzuhalten!3l. Sein ,,Vorschlag zur Neugestaltung
unserer Kasualpraxis® positioniert sich prononciert zum dominanten
Volkskirchenverstindnis weiter Teile des Protestantismus dieser
Jahre:

»Wenn wir also daran gehen, Uber einen Vorschlag neuer Praxis
nachzudenken, dann darf dies nicht so geschehen, dal3 wir zum [I]
vornherein darauf schielen, ob dieser Vorschlag dem Unternehmen
Volkskirche dienlich sein kénnte oder nicht. Wir haben streng auf die
Sache zu blicken und darauf zu achten, was dem Lauf des Evan-
geliums niitze. Wir wollen dabei gerne hoffen, dafl unsere liebe, alte
Volkskirche uns erhalten bleibe, doch dirfen wir nicht aus der
Volkskirche ein Prinzip machen, das alles Leben vom Wort her
erstickt. Vor allem durfen wir nicht aus Angst um die Volkskirche
einem Konservativismus verfallen, der das Leben der Volkskirche zu
erhalten versucht und es gerade so verliert.*132

Auf die konkreten Vorschlige Bohrens braucht hier nicht weiter
eingegangen zu werden. Deutlich geworden ist aber, dass ein Nach-
denken tber die Kasualpraxis kaum mdoglich war, ohne tber den
Begriff der Volkskirche und seine Implikationen zu reflektieren. Auf
der Ebene der Diskussionen tiber die Kasualpraxis wie auch iiber den

129 Vgl. hierzu Dierken, J6rg: Amtshandlungen in der Volkskirche. Zum theolo-
gischen Umgang mit Kasualfrémmigkeit (ThSt 137). Zirich 1991.

130 Vgl. Link, Christian: Art. Volkskirche. In: Evangelisches Staatslexikon. 2.,
vollst. neu beatb. u. erw. Aufl. Stuttgart / Betlin 1975, 2832-2836. Vgl.
auch Hammer, Walter: Hat die Volkskirche noch eine Zukunft? Detmold o.
J. [1970], 12, der als konstitutive Merkmale einen universellen Verkiindi-
gungsauftrag, gesellschaftliche Relevanz, die Lage als GroB3kirche und eine
innere Toleranzbreite nennt.

131 Vgl. Bohren, Rudolf: Unsere Kasualpraxis — eine missionarische Gelegenheit?
(TEH N. F. 83). Miinchen 1960, 23. Einen Uberblick zur Debatte gibt Boh-
ren selbst in der dritten Auflage dieser Schrift, vgl. Bohren, Rudolf: Dass. 3.,
erg. u. erw. Aufl. (TEH N. F. 147). Minchen 1968, 44-56.

132 Ebd., 23f.
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Gemeindeaufbau insgesamt lieBen sich jedenfalls weitere Schneisen in
die Historische Semantik des Volkskirchenbegriffs schlagen.

Die Diskussion tber manifeste und latente Kirche wurde im
Westen ebenfalls, beziehungsweise genauer gesagt, zuerst hier aus-
fihrlich gefihrt!3. Diese Diskussionen liefen insgesamt darauf
hinaus, die Institution Kirche stirker in Frage zu stellen, als dies noch
zu Anfang der 1960er Jahre tblich war!34, einige Vertreter wihnten
die Kirchen gar im , Kreuzfeuer der Kritik“13>. Ein Abgesang auf die
Volkskirche begann, freilich weder zum ersten, noch zum letzten Mal
in der Geschichte des evangelischen Kirchentums in Deutschland!3¢.
Die Kirche wurde nunmehr jedenfalls auch im Westen als eine
,Hlnstitution im Ubergang® wahrgenommen und gedeutet!37.

V. Resumee

Im hier untersuchten Zeitraum kann man hinsichtlich der kirchlichen
Selbstbeschreibungsprozesse nicht von einer ostdeutschen Avantgar-
de sprechen. Die Einflisse der Barmer Theologischen Erklirung und
insbesondere die Rezeption einiger Teilstiicke der Theologie Dietrich
Bonhoeffers in Ostdeutschland fiihrten zwar verhaltnismaBig frith zu
einer theologischen Neuorientierung. Allerdings war diese nicht selbst

133 Vgl. beispielsweise Szeck, Karl Gerhard: Latente Kirche? Bemerkungen zu
Dorothee Solle: Kirche auBlerhalb der Kirche. In: Stimme 17 (1965), 689—
693; Bolewski, Hans: Zum Verhiltnis von manifester und latenter Kirche.
Uberlegungen nach dem Kélner Kirchentag. In: PTh 55 (1966), 230-242;
Smolka, Eva Maria: Kirchenreform zwischen ,moderner Theologie und Be-
kenntnisbewegung. In: PTh 56 (1967), 508-517; Jung, Hans-Gernot: Die
Entdeckung der latenten Kirche. Wandlungen im Verstindnis der Kirche.
In: Anst6Be 13 (1966), 102111, hier auf 103 die Unterscheidung zwischen
»Randsiedlern® und ,,Kerngemeinde® innerhalb der Volkskirche.

134 Vgl. allerdings Vicedom, Georg V.: Das Dilemma der Volkskirche. Gedan-
ken und Erwigungen. Miinchen 1961, der allerdings erst einige Jahre spiter
stirker wahrgenommen worden ist.

135 Vgl. Beckmann, Joachim: Die Kirche im Kreuzfeuer der Kiritik. In: KiZ 22
(1967), 534-538; auch in: Protokoll 234 (1967), 12-28.

136 Vgl. als ein Beispiel unter vielen Harbsmeier, G6tz: In verrosteten Angeln?
Volkskirche — Landeskirchentum und Kirchenvertrige (TEH. N. F. 129).
Miinchen 1965.

137 Vgl. Marsch, Wolf-Dieter: Institution im Ubergang. Evangelische Kirche
zwischen Tradition und Reform. Géttingen 1970.
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gewihlt, sondern wurde den theologischen und kirchenleitenden Ver-
tretern von auflen aufgezwungen. Auch, dass in der innerkirchlichen
Diskussion in Ostdeutschland dezidiert theologische Argumente fiir
eine Minderheitenkirche ins Feld gefiihrt wurden und man sich selbst
durchaus als Avantgarde betrachtete, andert dieses Ergebnis nicht.
Auch in der DDR gab es gewichtige Stimmen wie etwa Gottfried
Noth und Werner Krusche, die zwar konzedierten, dass die Volkskir-
che in der iberkommenen Form nicht zu erhalten sei, die aber in ihr
zugleich einen bleibenden Auftrag erkannten. Durch Modifikationen
am Begriff konnte der damit verbundene gesamtgesellschaftliche Auf-
trag erhalten bleiben und weiter von Volkskirche gesprochen werden.
Die insbesondere nach der Wende artikulierte Uberzeugung, wie sie
in Schoénherrs Zitat in der Einleitung anklang, dass man in Ost-
deutschland ein bibelgemifleres und fortschrittlicheres Kirchenkon-
zept verfolgt habe, lisst sich zumindest fiir den hier betrachteten
Zeitraum nicht bestitigen.

In Westdeutschland begann die fundamentale Kritik an der
Volkskirche spiter, sie fiel daftir aber umso heftiger aus. Die Methode
der Historischen Semantik hat dafiir sensibel gemacht, dass nicht
wenige AuBerungen im Westen im Hinblick auf die prekire Lage der
Kirchen im Osten gemacht worden sind, wie insbesondere das
Beispiel Ernst Wilm gezeigt hat!38. Zu einem Abschied von der
Volkskirche kam es auch hier nicht.

Diese Entwicklungen erkliren sich vor allem durch die unter-
schiedlichen politischen, gesellschaftlichen und soziokulturellen
Rahmenbedingungen, an denen man sich in Ost- und Westdeutsch-
land zu orientieren hatte. Es wire freilich noch ausfiihrlicher auf die
Ausgangslage einzugehen, also die Bedeutungsfacetten, die der Be-
griff bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges innehatte. Erstaunlich ist
aber die Konvergenz, die sich dort zeigt, wo die Idee der Volkskirche
unter Druck gerit. Wihrend man sich spitestens Anfang der 1960er
Jahre einig ist, dass die Volkskirche in der bisherigen Form nicht
aufrechtzuerhalten sei, gibt es Vertreter auf beiden Seiten des durch

138 Hier gibt es also auch eine Verbindungslinie zwischen Historischer Seman-
tik und der ,,asymmetrisch verflochtenen Parallelgeschichte. Fur eine mus-
tergiiltige Umsetzung derselben vgl. jetzt Lepp, Claudia: Wege in die DDR.
West-Ost-Ubersiedlungen im kirchlichen Bereich vor dem Mauerbau. Gét-
tingen 2015, dort zur Methode 15-17.
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die Mauer getrennten Deutschlands, die die Aufgabe der Kirche auf
das ganze Volk bezogen verstanden wissen wollen und dariiber
hinaus den Dienst am Nichsten im Sinne einer ,,Kirche fiir andere®
stark betonen. Zumindest bis 1969 blieben die Diskussionen iiber die
Volkskirche stark aufeinander bezogen und man arbeitete sich an den
gegenseitigen Erfahrungen ab und versuchte die ,,richtigen Schluss-
folgerungen daraus zu ziehen. Dies ist zwar nicht tiberraschend, wird
aber durch den hier gewihlten methodischen Zugriff besonders gut
deutlich.

Die Vielschichtigkeit und Multifunktionalitit des Begriffs, die hier
angedeutet worden ist, misste in einem diachronen Lingsschnitt fiir
das 20. Jahrhundert noch genauer aufgearbeitet werden!?. Der lange
Abschied von der Volkskirche war auf beiden Seiten der Mauer
jedenfalls kein endgiiltiger und in gewisser Weise dauert er bis heute
an.

139 Dies beabsichtigt det Verfasser in seiner in den Anmerkungen 9 und 21 et-
wihnten Dissertation durchzuftihren.






Die Regionalisierung der Evangelischen Kirche der Union
(1970/72). Ein unerforschtes Kapitel zum Thema
Gemeinschaft im geteilten Deutschland”

Henning TheilRen

1. Forschungsstand

Unter den gliedkirchlichen Zusammenschliissen im deutschen lan-
deskirchlichen Protestantismus ist die Evangelische Kirche der Union
(EKU, 1951/53 bis 2003) im Vergleich zur Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) oder der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) deutlich weniger erforscht. Im We-
sentlichen liegen ein dreibindiges Handbuch zum Uberblick iiber die
tberwiegend unedierten Quellen sowie die vom letzten o6stlichen
EKU-Kanzleiprisidenten Friedrich Winter verfasste Spezialdarstel-
lung zur EKU in der DDR vor!. Dabei verdient die EKU in zeitge-
schichtlicher Perspektive besonderes Interesse. Ist sie doch diejenige
Kirchengestalt, die in den Wechselfillen der Kirchengeschichte des
Kalten Krieges, seiner Entspannung und letztlichen Uberwindung
Gemeinschaft in besonders vielfdltigem Sinne verkérpert. Der fir die
EKU namengebende Begriff ,,Union® referiert hier nicht nur auf die

*  Uberarbeitete Fassung eines Vortrags, gehalten auf dem Workshop ,,Protes-
tantismus im geteilten Deutschland — Forschungsperspektiven® der DFG-
Forschergruppe 1765 ,,Die Rolle des Protestantismus in den ethischen De-
batten der Bundesrepublik Deutschland (1949-1989)“ in Géttingen am
6.7.2015. Ich danke dem Prisidium der Union Evangelischer Kirchen
(UEK), dem Evangelischen Zentralarchiv in Berlin (EZA), den landeskirch-
lichen Archiven der Evangelischen Kirche im Rheinland (LKA Diisseldorf)
und der Evangelischen Kirche von Westfalen (LKA Bielefeld) sowie dem
Bundesarchiv (BARCH) fiir die freundliche Unterstiitzung der erforderlichen
Archivstudien und die Genehmigung zur Verwendung der hier benutzten
Archivalien.

1 Vgl Goeters, J. F. Gerhard / Ragge, Joachim (Hg. im Auftrag der EKU): Die
Evangelische Kirche der Union. Ein Handbuch, Bd. I-III. Leipzig 1992/99
bzw. Winter, Friedrich: Die Evangelische Kirche der Union und die Deut-
sche Demokratische Republik. Bezichungen und Wirkungen (UnCo 22).
Bielefeld 2001, hier 141-159 zur Regionalisierung der EKU unter Auswer-
tung der Akten der Synoden und ihres Regionalisierungsausschusses sowie
der staatlichen Beobachtung derselben in der DDR.
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volle, Kanzel und Altar umfassende Kirchengemeinschaft bekennt-
nisverschiedener Kirchen im Sinne des 6kumenischen terminus tech-
nicus, sondern erfasst auch konfessionskulturelle, gesellschaftliche
und politische Antagonismen, auf die diese unierte Kirche ebenfalls
stets bezogen gewesen ist. Einigen dieser Facetten von Gemeinschaft
wird in diesem Aufsatz an einem kirchenzeitgeschichtlichen Beispiel
nachgegangen, das fiir alle erwihnten Kirchenzusammenschlisse im
kritischen Sinne prigend wurde. Die sozialistische Verfassung der
DDR vom April 1968 erschwerte allen dreien die Aufrechterhaltung
kirchlicher Gemeinschaft zwischen beiden Teilen Deutschlands.
Wihrend die VELKD darauf schon vorlaufend 1967/68 mit einer
Bereichstrennung reagiert hatte und die Loslésung des Bundes Evan-
gelischer Kirchen in der DDR (Kirchenbund, BEK) aus der EKD
1969 die Analogie zweier deutscher Staaten in der politischen Ent-
spannung vorwegzunehmen schien, brachte die erst 1972 abgeschlos-
sene Regionalisierung der EKU eine zeitgeschichtlich wie kirchenthe-
oretisch hochst dichte und ertragreiche Besinnung auf das Selbstver-
stindnis evangelischer Kirche mit sich, die die Aufarbeitung lohnt.
Die bisher nur wenigen Ausserungen hierzu sind aus der Beteiligten-
perspektive geschrieben und daher — auch da, wo dies nicht explizit
wird — verstindlicherweise von den ,,Bezichungen und Wirkungen®
(Winter) zwischen Kirche und Staat geprigt?. Die Aufgabe Kirchli-
cher Zeitgeschichte als einer theologischen Teildisziplin schlief3t je-

2 Vgl. neben Winter, EKU und DDR (wie Anm. 1), 141-159 die AuBerungen
des Vorsitzenden und des stellvertretenden (westlichen) Vorsitzenden des
Regionalisierungsausschusses: Pierg, Reinhold: Kontroverse theologische Be-
grindungen bei der regionalen Aufgliederung der Evangelischen Kirche der
Union. In: Erk, Wolfgang / Spiegel, Yorick (Hg.): Theologie und Kirchen-
leitung (FS Martin Fischer). Miinchen 1976, 215-225; bzw. Danielsmeyer,
Werner: Fihrungen. Ein Leben im Dienste der Kirche. Bielefeld 1982, hier
167-170. In Zeitschriften dufBlerten sich auBlerdem Protagonisten unter-
schiedlicher konfessionskultureller Milieus, namlich der Kirchlichen Bruder-
schaft Sachsens (Feurich, Walter: Klammer EKiD? In: Glaube und Gewissen
16 [1970], 146-147), der reformierten Gemeinden (4/ [d. i. Langhoff, Heinz|:
Rickschau auf die Synoden. In: Glaube und Gewissen 18 [1972], 126-127),
der Lehrgesprichskommission beim BEK (Rogge, Joachim: Kriterien fir Kir-
chengemeinschaft heute. In: ZdZ 26 [1972], 333-341) sowie des Bundes
Evangelischer Pfarrer in der DDR (E. K:: Organtrennung und Divergenz.
In: Evangelisches Pfarrerblatt 1972, H. 6, 165).
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doch dariiber hinaus besonders die Frage ein, wie in einer vom Prob-
lem der Schuld und ihrer Vergebung geprigten Epoche Gemeinschaft
neu moglich wird3. Ich stelle im Folgenden die einschligigen Ereig-
nisse entlang dreier Verstindnisse von Gemeinschaft dar, die sich im
Geschehensverlauf gewissermal3en phasenweise zeigten. Vorangestellt
seien jedoch die Eckdaten zur Regionalisierung der EKU.

2. Die Geschichte der Regionalisierung der EKU

Gegenstand der Regionalisierung waren die Leitungsorgane der EKU:
ihre Synode und ihr Rat sowie ihre Kirchenkanzlei als Rechtsnachfol-
gerin des preuBlischen Evangelischen Oberkirchenrates. Nach Schlies-
sung der innerdeutschen Grenze 1961 schuf der Rat, der jetzt nur
noch am Standort der Ost-Berliner Stelle der Kirchenkanzlei tagen
konnte, im Wege der gesetzesvertretenden Verordnung zunichst
1963 die Moglichkeit raumlich getrennt, aber doch gleichzeitig tagen-
der Synoden in beiden Teilen Betlins, die durch Kuriere in Austausch
miteinander blieben*. Als diese Moglichkeit wegfiel, da die DDR-Be-
hérden Ost-Berlin als synodalen Tagungsort nicht mehr genehmigten,
erliel der Rat der EKU am 1. Oktober 1968 eine Regionalordnung,
die getrennte Synodaltagungen mit Zustandigkeit nur fiir die jeweilige
Region vorsah und (in einer zugehorigen Verordnung tiber Sektionen
des Rates unter demselben Datum) auch dem Rat die Moglichkeit
einriumte, bei Fragen entsprechender Zustindigkeit fiir nur eine Re-
gion Beschliisse zu fassen>.

Was hier vom Rat zwischen den Synodaltagungen zum Erhalt der
Handlungsfihigkeit per Erlass geregelt wurde, wurde im Frithjahr
1970 in der erforderlichen Weise ordentlicher Gegenstand synodaler
Verhandlungen. Dabei wurde das zundchst Ausnahmehafte regulir

3 Zum hier vorausgesetzten Verstindnis Kirchlicher Zeitgeschichte vgl.
Greschat, Martin: Kirchliche Zeitgeschichte. Versuch einer Orientierung
(ThLZ.F 16). Leipzig 2005; und speziell zur Bedeutung der Schuldthematik
vgl. Greschat, Martin: Kirchliche Zeitgeschichte. Konzepte, Themen und
Aufgaben. In: Assel, Heinrich (Hg.): Leidenschaft fir die Theologie. Leipzig
2012, 119-145.

4 Vgl die Dokumentation der entsprechenden Ordnung in KJ 90 (1963), 173f.

5 Diese Regionalverordnungen vom 1.10.1968 sind in KJ 97 (1970), 269f. in
der Fassung vom 3.2.1970 dokumentiert, die fiir die Synoden die Schaffung
getrennter Synodenprisides in Ost und West erméglicht.
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verstetigt. Das zeigt bereits die Aussprache tiber den Ratsbericht bei
der 6stlichen Regionalsynode in Magdeburg, 22.-24. Mai 1970, bei
der die einzelnen Standpunkte zum Thema in einer Grundsitzlichkeit
und Vielfalt ausgetauscht wurden wie bei keinem anderen Anlasso.
Der Magdeburger Synodalbeschluss, der fortan in der DDR
besonders auch fiir die staatliche Beobachtung und Kirchenpolitik als
Schibboleth herhalten musste, erklirte entgegen einer urspriinglichen
Beschlussvorlage nicht die Einheit der EKU, sondern ihren
Fortbestand zum Ziel synodalen Handelns und fasste ansonsten
zugleich mit einer Vertiefung der Gemeinschaft im Kirchenbund die
Weiterentwicklung der begonnenen Regionalisierung der EKU ins
Auge’. Hierfiir setzte die Synode einen Regionalisierungsausschuss
ein, der nach gut anderthalbjihriger Arbeit das 1972 synodal
verabschiedete Organegesetz einbrachte®. Mit ihm wurde die
bereichsweise Gliederung aller Leitungsgremien umgesetzt, was auch
aulletlich daran zu erkennen ist, dass in den Akten der EKU mit
Inkrafttreten des Organegesetzes die Zidhlung der Ratssitzungen
getrennt fir Ost- und Westbereich neu anfing. Freilich ist zu
beachten, dass die Regionalisierung per Organegesetz nur moglich
war, weil beide Synoden ibereinstimmende Beschlisse dariiber
fassten und so gerade im Vollzug der Regionalisierung eine gesamt-
kirchliche Leitung waltete. Diese Voraussetzung wurde schon bei der
Magdeburger Synodaltagung 1970 deutlich, als ein Antrag einer
Vierergruppe um den Berliner Theologen Hanfried Miiller, der kraft
der bestehenden Regionalordnung eine selbstindige EKU-Synode im

6 Dokumentiert in den Verhandlungen der Synode: EZA Bertlin 108/1061,
90-126.

7 Der Beschluss der Magdeburger Regionalsynode vom 24.5.1970 ist doku-
mentiert: KJ 97 (1970), 277, wo auch auf die urspringlich auf ,,Einheit” der
EKU zielende Beschlussvorlage verwiesen wird. Der Ubernahmebeschluss
der westlichen Regionalsynode in Berlin-Spandau vom 16.6.1970 ist doku-
mentiert: KJ 97 (1970), 279.

8 Das Gesetz wurde von der 6stlichen Regionalsynode am 23.4.1972 und von
der westlichen Regionalsynode am 8.5.1972 beschlossen (EZA Berlin
108/1062, Umdr. B 81/72 par. EZA Berlin 8/41, Umdr. 11/188/72). Vgl.
Kirchenkanzlei [der EKU] (Hg.): Verhandlungen der 2. Tagung der 4. Sy-
node der EKU (Regionalbereich West) vom 5. bis 8. Mai 1972. Berlin 1973,
136f. (Gesetzestext), 50-53 (Einbringungsreferat W. Knaut), 89-93 (1. Le-
sung und Aussprache), 112 (2. Lesung).
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Bereich der DDR konstituieren wollte (sog. Viererantrag), u.a. an
dem Einwand des Naumburger Theologiedozenten Johannes Hamel
scheiterte, dass diese trotz ihrer regionalen Um- und Begrenztheit die
EKU als ganze tangieren wiirde?. Mit der Nennung Hamels und
Miillers sind tiber die historische Information hinaus auch schon die
inhaltlichen Eck- und Streitpunkte benannt, die das Geschehen der
Regionalisierung mit vorantrieben. Tatsdchlich lassen sich in der
Regionalisierungsdebatte drei Phasen entlang der unterschiedlichen
Auffassung kirchlicher Gemeinschaft wie folgt beobachten.

2.1 Gemeinschaft des Volkes (Kreyssig, Hildebrandt, Fischer)

Bald nach Annahme der DDR-Verfassung im April 1968 begann die
Regionalisierungsdebatte im Rat der EKU, der am andauerndsten
unter dem DDR-Grenzregime zu leiden hatte. Die Debatte lie3 aber
schon bald synodalen Regelungsbedarf erkennen, dem der Rat durch
die Regionalverordnungen nicht vorgreifen konnte; er durfte nur
Ausnahmefille regeln!”.

In der Ratssitzung vom 6. August 1968, bei der laut Protokoll
,»sehr unterschiedliche Auffassungen®!! aufeinanderprallten, ergriff
auch Synodalprises Lothar Kreyssig, in dieser Funktion zugleich
Mitglied des Rates, das Wort. Er verfocht iiber die Jahre hinweg
energisch die Einheit der EKU mit einem fiir unierte Kirche und
Theologie kennzeichnenden Argument, das er fir die Ratssitzung im
Januar 1970 auch schriftlich fixierte. Die Einheit der EKU griindet
demnach als Volkskirche in der Einheit des Volkes, das aufgrund

9 Vgl EZA Berlin 108/1061, 100.

10 Am Ende seiner Amtszeit tauschte Vizeprisident O. S6hngen im Herbst
1969 in der westlichen Kirchenkanzlei mit dem leitenden Juristen W. Knaut,
dem theologischen Referenten F. Viering und dem EKD-Juristen E.-V.
Benn Argumente fir und wider eine Modellstellung der EKU in der EKD
aus, die S6hngen bejahte, Knaut wegen der Griindung des BEK aber fiir ob-
solet hielt (beides enthalten in: EZA Betlin 646/4), wihrend Viering (im Ge-
sprich mit Benn) fir eine schlanke Rechtsgestalt der EKU votierte (EZA
Betlin 8/39). Diese Debatte gehort wie die ebenfalls im Pro-und-Contra-Stil
aufgebaute ,,Materialsammlung® des Potsdamer Generalsuperintendenten H.
Lahr zur Ratssitzung am 4.11.1969 (EZA Betrlin 8/353, Umdr. 308/69) in
ein Vorlduferstadium der eigentlichen Regionalisierungsdebatte.

11 Vgl. EZA Betlin 8/400 sowie den hinzugefiigten Vermerk von O. Lingner.
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seiner Schuld wihrend der NS-Zeit die Teilung als ein ,,verdientes
Verhingnis“!1? trage. Thre theologische Aufgabe von Schuldbekenn-
tnis und Vergebungszuspruch kann die EKU deshalb nur am Volk
tber die Grenze dieser Teilung hinweg wahrnehmen. Den Schliissel
dieser Argumentation bildet die Vorstellung vom Volk als einer
Gemeinschaft, die in der ,Solidaritit der Schuld“ (Stuttgarter
Schulderklirung 1945) geeint ist, ohne deshalb der problematischen
Kategorie der Kollektivschuld zu unterliegen.

Kreyssigs sithnetheologisches Argument spiegelt nicht nur sein
personliches Engagement als Griinder der Aktion Sthnezeichen,
sondern auch eine Reihe sogenannter Friedensworte, mit denen die
Synode der EKU unter seinem Vorsitz politische Fragen besonders
der Wiedervereinigung mehrfach mit der geistlichen Not einer
Schuldgemeinschaft des deutschen Volkes verkniipft hatte; am
prominentesten wohl in dem vom Berliner Theologen Heinrich Vogel
verfassten Notwort von 1959. Kennzeichen dieser AuBerungen ist die
Bereitschaft, als Kirche im konfessorischen Wir-Stil zugleich fir das
Volk zu sprechen’3. Diese Bereitschaft, die vom Stuttgarter Schuld-
bekenntnis her keineswegs ortlos im deutschen Protestantismus nach
1945 war, erlitt aber just mit der Regionalisierung der EKU Ab-
briiche, weil der Begriff des Volkes bei der nun fixierten deutschen
Zweistaatlichkeit eher das Staatsvolk auf der je eigenen Seite des
Eisernen Vorhangs adressierte!4. Erhalten blieb der unierte Impetus,
den Begriff des Volkes theologisch und damit abseits aller politischen
Kategorien zu bestimmen.

So erklirt es sich, dass die Gemeinschaft des Volkes, auch ohne
das spezifische Pridikat der Schuldgemeinschaft, entschiedenen
Verfechtern einer einheitlichen EKU als wichtiges Argument diente,

12 Vgl. Kreyssig, Lothar: Der kiinftige Weg der EKU. Entwurf zu einem Beitrag,
Zitat: 3 (EZA Betlin 8/39, Umdr. B 2/70).

13 Zu den ,,Friedensworten® der EKU (eine Zusammenstellung der westlichen
Kirchenkanzlei von ca. 1982 fiir ein mogliches ,,Friedenskonzil: EZA Bet-
lin 8/1953); vgl. Theifen, Henning: Kann es ein kirchliches Bekenntnis zu ge-
schichtlicher Schuld geben? Das Beispiel unierter Kirche und Theologie. In:
Meyer-Blanck, Michael (Hg.): Geschichte und Gott. XV. Europiischer
Kongtress fiir Theologie (14.—18. September 2014 in Berlin) (VWGTh 44).
Leipzig 2016, 747-764.

14 Vgl. Theifien, Bekenntnis (wie Anm. 13), 760.
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allen voran dem Prisidenten der Kirchenkanzlei, Franz-Reinhold
Hildebrandt. Seine gréBte zusammenhingende AuBerung zur EKU
gibt mit hoher Wahrscheinlichkeit sein Referat im erwihnten
Regionalisierungsausschuss wieder. Der Text miindet beinahe
menetekelgleich in das Problem der ,,Verkindigung der Versohnung
in einem geteilten Volk*:

»Eine geistliche Frage von letzter Tiefe hat bei den gegenwirtigen
Entscheidungen noch ein besonderes Gewicht: Die Frage nach der
Verkiindigung der Verséhnung in einem geteilten Volk. Der christ-
lichen Kirche, also auch der EKU, ist die Botschaft von der Versoh-
nung aufgetragen. Von der Verséhnung zwischen Gott und der
Menschheit im Christusereignis wie auch der daraus folgenden
Verséhnung zwischen der in verschiedene politische, ideologische,
gesellschaftliche, 6konomische, nationale, rassische und anderen [sic!]
Antagonismen aufgespaltenen Menschheit (2 Kor 5,17 ff.; Eph
2,14 tf£)). Muf3 die Kirche nicht durch ihre eigene Existenz die Relati-
vitat aller vorhandenen menschlichen Gegensitze und Feindschaften
bezeugen?*15

Der ausdrickliche Verweis auf Eph 2,14 unterstreicht, dass
Hildebrandts Volksbegriff die theologische GroBe des Gottesvolkes aus
Juden und Heiden bezeichnet.

Fir diesen theologischen Volksbegriff hat Hildebrandt einen
Mitstreiter in seinem West-Berliner Stellvertreter Martin Fischer, der

15 Vgl. Hildebrandt, Franz-Reinhold: Die Evangelische Kirche der Union. In:
Grant, John W. (Hg.): Die unierten Kirchen (Die Kirchen der Welt X).
Stuttgart 1972, 29-105, Zitat: 101f. Die Identifikation dieses Textes stlitzt
sich auf die Ubereinstimmungen seiner Gliederung mit der Schilderung, die
Danielsmeyer in seinem personlichen Tagebuch vom 27.11.1970 von Hil-
debrandts Ausschussreferat gibt: ,,Zunichst hielt Hildebrandt das vorgese-
hene Referat Giber den jetzigen Bestand der Union. Der schlaue Fuchs tat
das Seine, damit wir zu keinen schnellen und vorschnellen Ergebnissen
kommen. Er verbreitete sich ausfihrlich tber die Geschichte der preussi-
schen Kirche, iber die Grundordnung der EKU, namentlich tber den
Grundartikel, Gber Verfassung, Arbeitsaufgaben, Verhiltnis zum Kirchen-
bund und dergleichen. Dies Referat, subtil und ausgiebig, nahm in etwa 2
Stunden lang in Anspruch® (LKA Bielefeld 3.34, Nr. 112, Bd. VIII, 246). Die
anders gewichtende Beschreibung des Referats bei Winter, EKU und DDR
(wie Anm. 1), 149 reproduziert lediglich die Niederschrift der Ausschusssit-
zung (EZA Betlin 108/989, B 218/70).



52 Henning Theillen

in seiner fritheren Zehlendorfer Professur den Zusammenhang von
Volk und Kirche ,,leicht von den Lippen® brachte, wie sein Schiiler
Friedrich-Wilhelm Marquardt bemerkte. Er sah bei Fischer eine
politische Theologie des ,,gesellschaftlichen Subjekts*“16 angelegt, die
im Begriff des Volkes den Schritt weg vom Nationalismus der
akademischen Vorgingergeneration und hin zum Internationalismus
der Studentenbewegung ecines Rudi Dutschke wagte. Fischer fiihlte
sich von Marquardt freilich ,,nicht einmal wirklich verstanden®!7.
Gegen Marquardts Auffassung spricht, dass Fischer — dhnlich wie
Kreyssig und Hildebrandt — den Begriff des Volkes regelmifig
theologisch als Bundesvolk (griech. Aad0c) bestimmte und Demo-
kratisierung darum kirchlich nicht in Gestalt basisdemokratischer
Teilhaberechte, sondern nur als Reprisentation des ganzen Kirchen-
volkes (griech. dfjpog) in Form des Priestertums aller Glaubigen
konzeptualisieren konnte!8. Fischer war jedoch sehr aufgeschlossen
gegentliber anderen unierten Kirchengestalten, z. B. der Arnoldshainer
Konferenz oder dem BEK, wihrend Kreyssig und Hildebrandt tber
den theologischen Wert beider leise oder laut Kassandrarufe ausge-
sto3en hatten'.

16 Vgl. Marguardt, Friedrich-Wilhelm: ,,Ein Nachhall auf Deutschland®. Martin
Fischers politische Theologie, in: Etk / Spiegel (Hg.), Theologie (wie Anm.
2), 35-57, Zitate: 37 bzw. 52 (vgl. 54).

17 Brief von M. Fischer an H. Vogel, 4.8.1981 (EZA Betlin 606/96).

18 Vgl. Rekurs auf den ,, Taufglauben in Fischer, Martin: Demokratisierung der
Kirche? In: Viering, Fritz / Johnsen, Hartmut (Hg.): Demokratisierung der
Kircher Ein Beitrag der Arnoldshainer Konferenz, o. O. u. J. [1970], 10-30,
17f. u. 6.

19 Dies geschah bei beiden umgekehrt zu ihrem eigentlichen Naturell. Der
sonst so vernehmlich redende Kreyssig schwieg nach einer brieflichen AuBe-
rung von Hamel bei der 6stlichen EKU-Synode 1970 (Postkarte Hamel an
A. Noack, 19.12.1993, zit.: Noack, Axel: ,,Das Salz der Kirche ist die EKU*.
Karl Barth, Johannes Hamel und die Kirche in der DDR. In: Hiittenhoff,
Michael / TheiBen, Henning [Hg.]: Abwehr — Aneignung — Instrumentalisie-
rung. Zur Rezeption Karl Barths in der DDR [GThF 24], Leipzig 2015, 73—
98, hier 98 mit Anm. 67), wihrend der in politischen Fragen vorsichtige Hil-
debrandt bei seinem Abgang zwei Jahre spiter bei der Regionalisierungssy-
node 1972 ein verbittertes Abschiedswort sprach (vgl. Winter, EKU und
DDR [wie Anm. 1], 159).
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Fischer hatte bei seiner Amtseinfihrung in der EKU-Kanzlei
Jebensstralle gesagt: ,,Zu Hause war ich erzogen in der Meinung,
Preuflen ist eigentlich Deutschland [...] Und habe dann gelernt, wie
reich Deutschland ist, daf3 es nicht nut Preullen enthilt.“20 Gerade als
politische und historische Aussage markierten diese Sitze die
Regionalisierungsdebatte als die Zisur, die die Vertreter des
theologischen Volksbegriffs von der Ara Dibelius trennte. Auch Otto
Dibelius ging als Bischof von Berlin-Brandenburg und robuster
Verfechter der Einheit der EKU von der Bedeutsamkeit des Volkes
aus, sah dies jedoch in Kontinuitit zur preulischen Volkskirche und
threm gesellschaftlich homogenen, bis ins Politische reichenden
Gestaltungsauftrag?!; Dibelius folgte, mit heutigen Worten gespro-
chen, einem starken Konzept unierter ,,Konfessionskultur® (Thomas
Kaufmann). Kreyssig, Hildebrandt und Fischer gingen demgegeniiber
von der Einsicht aus, dass der kirchliche Auftrag, die ,,Botschaft von
der freien Gnade Gottes auszurichten an alles Volk® (Barmen VI),
derart geschlossene Konfessionskulturen im Volk weder voraussetzen
noch zum Ziel haben kann, sondern selbst erst Gemeinschaft des
Volkes in einem theologischen Sinne begriindet. In der einen oder
andern Weise war dies fur alle drei die Lehre, die sie aus dem
Kirchenkampf zogen.

2.2. Gemeinschaft des Zeugnisses (Pietz, Hamel, Miiller)

Mit der Ara Dibelius ging in der EKU auch eine Epoche scheinbar
selbstverstindlicher Volkskirchlichkeit allmihlich zu Ende. Das Be-
wusstsein fir die Begriindungspflichtigkeit sozialer Bezugskategorien
der Kirche nahm zu. Die Vorstellung von der Kirche als einer Zeugnis-
gemeinschaft bildet hierfiir ein gutes Beispiel, da die Erkenntnisform des
Zeugnisses das unselbstverstindliche Gegebensein von Vertrauen
und Vertraulichkeit zur Voraussetzung hat, wie sich dies in der Titig-
keit des Regionalisierungsausschusses der EKU spiegelt.

20 Ansprache M. Fischer bei der Amtsiibernahme, 5.1.1970 (EZA Betlin
606/189).

21 Zur kirchenzeitgeschichtlichen Bedeutung Dibelius’ in diesen Fragen vgl.
Greschat, Martin: Rom 13 und die DDR. Der Streit um das Verstindnis der
,»Obrigkeit™ (1957-1961). In: ZThK 105 (2008), 63-93.
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Der von der 6stlichen Regionalsynode 1970 eingesetzte, im Herbst
desselben Jahres aber vom Rat um westliche Mitglieder erginzte
Regionalisierungsausschuss drohte an dieser strukturellen Asymmetrie
seiner Genese gleich in der ersten Sitzung auseinanderzubrechen.
Miller bestritt die RechtmiBigkeit bundesdeutscher Mitglieder in
einem rein ostsynodal eingesetzten Gremium. Wenn die gegenteilige
Mehrheitsauffassung, dass die Mitgliedschaft in  synodalen
Ausschiissen keiner anderen Rechtsordnung verpflichtet sei als das
individuelle Synodalgeliibde, auch die Arbeitsfihigkeit des Ausschus-
ses zundchst sicherte??, schwelte die Kontroverse doch untergrindig
weiter. Dies wohl auch deshalb, weil Miiller sein eigenes Synodal-
geliibde nicht als landeskirchlich gewihltes Mitglied, sondern als
Abgesandter einer staatlichen Theologischen Fakultit abgelegt hatte,
an die er sich in dieser Eigenschaft auch durch die staatliche
Auffassung von der Rechtsstellung der Kirchen gebunden fuhlte?3.
Die Verpflichtung auf das Gelibde muss jedenfalls auf Miiller
Eindruck gemacht haben. Noch vierzig Jahre spiter sparte er in seiner
durchaus leutseligen und vielleicht darum Fragment gebliebenen
Autobiographie seine Titigkeit fir die Synode der EKU, der er
immerhin so viel Zeit gewidmet haben will ,wie hauptamtliche
Mitarbeiter im Konsistorium*“24, fast vollig mit dem Argument aus,

22 Vgl. neben Pietz’ Sitzungsniederschrift vom 5.10.1970, 2f. (EZA Berlin
108/989, B 186/70) und der ihr folgenden Darstellung von Winter, EKU
und DDR (wie Anm. 1), 149, die Schilderung in Danielsmeyers
personlichem Tagebuch vom 5.10.1970: ,,In der Auguststrasse versammelten
sich um 10.00 etwa 20 Personen, darunter Professor Hanfried Muller, den
ich zum ersten Male erlebte. Er protestierte gegen die Mitgliedschaft der vier
westlichen Ratsmitglieder (Ranke und Immer waren zuriickgewiesen). Der
Ausschuss votierte gegen Miiller und er erklirte darum, nicht mitstimmen zu
kénnen. Das provozierte andere Leute, die sich auf ihr Synodalgeliibde be-
sannen. Miiller ging heraus und es gab eine lange Debatte. Miiller miisse sel-
ber wissen[,] wie er sich im Ausschuss verhalte” (LKA Bielefeld 3.34, Nr.
112, Bd. VIII, 22).

23 Das gilt unbeschadet der Tatsache, dass Miller in Betlin zeitlebens
hochschulpolitische Kimpfe ausfocht.

24 Miiller, Hanfried: Erfahrungen, Erinnerungen, Gedanken. Zur Geschichte
von Kirche und Gesellschaft in Deutschland seit 1945 [hg. v. Krafft, Dieter].
Schkeuditz 2010, 250.
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die Vertraulichkeit der synodalen Beratungen nicht brechen zu
wollen?>.

Als ,,Vertraulich!” hatte Miller bereits im Vorfeld der Magde-
burger Synode einen Brief an Prises Kreyssig vom 12. Mai 1970
gekennzeichnet — eine Woche, nachdem Kreyssig den Staatssekretir
fir Kirchenfragen Hans Seigewasser um die Ermoglichung einer
west-Ostlichen EKU-Synode gebeten hatte. Miiller drohte in seinem
Brief dem Mann, vor dem er 1965 das Synodalgeliibde abgelegt hatte,
fir den Fall, dass dieser an seinen Ambitionen auf eine grenz-
tiberschreitende EKU festhalte, unverhohlen, , dal meine Freunde
und ich dem widerstehen und keiner Macht der Welt in den Arm
fallen werden, wenn der Heilige Geist dann durch sie die EKU an
solchem Selbstmord hindert*“26., Ob die weltliche Macht, die eine
Woche spiter in Gestalt der Dienststelle des Staatssekretirs eine
Abordnung des BEK zu sich einbestellte, um ihr stellvertretend fiir
Kreyssig, mit dem man wegen seiner angemal3t gesamtdeutschen
Funktion nicht reden konne, dieselben Leviten zu lesen, mit Mullers
Freunden in Zusammenhang steht, die dieser in seinem Brief etwas
nebul6s erwihnt, lisst sich aufgrund der Zusammenstellung beider
Vorginge in den Akten der EKU-Kirchenkanzlei nur vermuten?’.
Fest steht, dass Miller bei der Synode drei Tage spiter den
Viererantrag zur Verselbstindigung der Ostregion der EKU stellte.
Die Synode entschied dagegen, doch war die Kontroverse, die den
Regionalisierungsausschuss bestimmte, damit auf dem Tisch.

Der Ausschussvorsitzende und spitere Ostliche Kanzleiprisident
Reinhold Pietz hat diese Kontroverse auf das Gegeniiber von

25 Miiller, Erinnerungen (wie Anm. 24), 258.

26 EZA Betlin 108/989. Winter, EKU und DDR (wie Anm. 1), 145 erwihnt
Miillers ,,vertraulichen® Brief an Kreyssig nicht.

27 Die staatliche Ladung zum Gesprich war als solche nicht auB3ergewohnlich;
an demselben 19.5.1970 wurden auch Vertreter verschiedener EKU-
Gliedkirchen (Bischofsverweser Schonherr fur EKiBB, Bischof Krusche fiir
KPS, OKR Jurgensohn fir das Kirchengebiet Gétlitz) von Reprisentanten
der DDR-Bezirke mit politischen Argumenten pro Aufgliederung der EKU
auf die Regionalsynode ,,vorbereitet®, wie ein Vermerk des Referenten H.
Wilke beim Staatssekretir fur Kirchenfragen zeigt (BArch Betlin DO 4/444,
20.5.1970). Zur EKU vgl. diesbeziiglich den Vermerk von M. Stolpe,
20.5.1970 (EZA Betlin 108/989).
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»Zeugnis und Dienst“? und mit dieser fir die theologische Barth-
Rezeption in der DDR kennzeichnenden Formel zum Ausdruck
gebracht, dass die in der Regionalisierungsdebatte zutage getretenen
Extrempositionen zum Thema Gemeinschaft um dasselbe Erbe des
Kirchenkampfes, konkret um den Zeugnisrang von Botschaft wnd
Ordnung nach Barmen III, rangen. Pietz wies dabei dem Erhalt einer
einheitlichen Ordnung der EKU, den nachdricklich Hamel
angemahnt hatte, das Stichwort Zeugnis zu, was sicherlich der im
Ersten und Zweiten Kirchenkampf gereiften Gewissheit Hamels
entsprach, dass die Kirche gerade gegentiber einer ihr feindlich geson-
nenen Umgebung Zeugnis von ihrer Botschaft abzulegen habe?’. Das
Stichwort Dienst assoziierte Pietz mit Miiller, der im Ausschuss auch
vor dem Hintergrund seines eigenen antifaschistischen Engagements
in der Kirchenkampfzeit argumentiert hatte, in einer Situation, wo die
regionale Verselbstindigung von staatlicher Seite ,,ohnehin“30
komme, erweise die eigene kirchliche Initiative dazu der EKU den
besten Dienst.

Aufschlussreich an dieser sorgfiltic abwigenden Analyse ist, dass
Pietz dafiir von beiden Protagonisten kritische Briefe erntete, die in
seinem familidr verwahrten Nachlass erhalten sind. Beide lehnten es
ab, das im Stichwort Dienst gegebene Eingehen auf die Situation mit
dem Zeugnis auf eine Ebene zu stellen3!. In der Tat bezogen sich
beide in ihren Ausschussreferaten am 18. Dezember 1970 konstruktiv
nicht auf den Dienst-, sondern den Zeugnisgedanken, fassten darun-
ter aber Gegensitzliches auf, das beide aus ihrer jeweiligen Sicht auf
den Kirchenkampf heraus fiir unbedingt erhaltenswert an der EKU
erachteten.

28 Pietz, Begrundungen (wie Anm. 2), bes. 223-225.

29 FEinschligig ist die Schrift von Hamel, Johannes: Christenheit unter marxisti-
scher Herrschaft (unterwegs 7). Berlin 1959, die auch Hamels eigene Erfah-
rungen mit Haft und Vernehmung durch Reprisentanten des sozialistischen
Staates im Zweiten Kirchenkampf 1953 spiegelt.

30 Vgl. Miiller, Hanfried: Welche Bedingungen, Griinde und Gegengriinde sind
im Blick auf die Weiterarbeit an der Regionalisierung der EKU zu bertick-
sichtigen? (EZA Betlin 108/989, B 151/71), Zitat: 7.

31 Briefe an R. Pietz von H. Miiller, 18.9.1976, sowie von J. Hamel, 15.11.1976,
dem Vf. dankenswerterweise zur Verfiigung gestellt von Pfr. Dr. Hans-
Wilhelm Pietz, Gotlitz.
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Miiller verstand Zeugnis formal als Bekenntnissituation, durch die die
EKU in die willkommene , Konfrontation zwischen evangelischer
Wahrheit und kirchlichen Irrtimern®32 hinein- und so aus der
Knechtschaft des von Miller viel beschworenen Klerikalismus
herausgefithrt werde. Hamel hingegen betonte die Inbaltlichkeit des
Zeugnisbegriffs und verwies zum Beleg auf die Handreichungen der
EKU-Synode zum Leben der Christen im sozialistischen Staat33. Mit
dieser inhaltlichen Bestimmung durch den Lehrtopos vom kirch-
lichen Wichteramt griff Hamel die ,,Vorlage des Offentlichkeits-
ausschusses” der EKU auf34) mit der dieser nach den Ereignissen des
Prager Frihlings beauftragt worden war. Freilich wurde die Vorlage
bei der Ostsynode 1970 aber wegen der deutlichen Kritik am
,IFreund-Feind-Denken® der DDR-Staatsdoktrin und wegen der
Forderung an die Kirche nach unzweideutiger ,,Wahrhaftigkeit im
Gesprich® kurzfristig nicht behandelt. Nach Hamels Uberzeugung
lag das an dem Druck, den die staatliche Macht im Umfeld der
Synode gegentiber deren Prisidium aufgebaut hatte3>.

32 So Miiller, Grinde (wie Anm. 30), 4. Nach eciner brieflichen Einschitzung
von Hildebrandt hat Miillers Referat als ,,ein einziger politischer Propagan-
daergu3 im Ausschuss ,,sehr erniichternd® gewirkt (Brief von Hildebrandt
an Knaut, 21.12.1970, verso, EZA Betlin 8/39).

33 Hamel, Johannes: Welche Bedingungen, Griinde und Gegengriinde sind im
Blick auf die Weiterarbeit an der Regionalisierung der EKU zu berticksichti-
gen? (EZA Berlin 108/989, Umdt. B 1/71), hier 24, sicht in der Fahigkeit zu
solch inhaltlichem Zeugnis den Vorzug der EKU vor dem BEK.

34 Vorlage des Offentlichkeitsausschusses. Endgiiltiger Text 22.5.1970 (EZA
Berlin 108/1410, Syn. 3/70), Zitate im Text: 2; 8. Hamel, Johannes: Einige
Reminiszenzen aus der Geschichte der Evangelischen Kirche der Union bis
Mitte der siebziger Jahre, 20 nennt H.-J. Frinkel und S. Ringhandt als Mit-
autoren det Votlage (EZA Betlin 108/841).

35 Hamels Vermutung wird bestitigt durch die 10-seitige ,,Einschitzung®™ der
Synodaltagung 1970 durch die Dienststelle des Staatssekretirs fir Kirchen-
fragen, die naturgemilB hauptsichlich die Regionalisierung behandelt, ihre
intensivsten Aussagen aber zur Vorlage des Offentlichkeitsausschusses trifft.
Deren angeblich nur schwer erkennbare ,,Gefihtlichkeit” (Zitat: ,,Theorien
des rechten Sozialdemokratismus bis hin zur Europakonzeption von Straul3,
Diffamierungen der Politik der DDR und eine typisch westdeutsche natio-
nalistische Phraseologie) habe eine ,,staatliche Intervention® mit der ,,For-
derung [...], das Dokument nicht weiter zu verbreiten®, nétig gemacht
(BAtch Berlin DO 4/783, 27.5.1970, hier 6). Diese Forderung zog para-
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Fir diese Annahme Hamels spricht das weitere Schicksal, das
dhnlichen Uberlegungen aus seiner Feder im Regionalisierungs-
ausschuss beschieden war. Nach kontroverser Ausschussdiskussion
tber das von Miiller vehement abgelehnte kirchliche Wachteramt3,
die ein fir den 1. Midrz 1971 anvisiertes Arbeitsergebnis vollends
unwahrscheinlich machte, legte Hamel in einer Ausschussphase, in
der der Vorsitzende linger ausfiel, Ende Mirz 1971 ,,Neun Sitze tiber
die Gemeinschaft evangelischer Kirchen in der Evangelischen Kirche
der Union® vor, die fortan zusammen mit dem zu Jahresbeginn in der
westlichen Kirchenkanzlei entworfenen Organegesetz Gegenstand
der Beratungen waren.

Hamels ,,Sitze gingen diesmal breit auf die AuBerungen des
synodalen Wichteramtes ein und wurden im Ausschuss offensichtlich
als inhaltliche Konkretion der formaljuristischen Materie des Organe-
gesetzes empfunden?’. Sie standen in sachlichem und zeitlichem
Zusammenhang mit einem knappen Beitrag, den Hamel kurz zuvor
fir die Weiterarbeit an der in Magdeburg quasi liegen gebliebenen
Vorlage des Offentlichkeitsausschusses erstellt hatte38. Der Rat nahm

doxerweise nach sich, dass die staatlichen Organe selbst die Arbeit des Of-
fentlichkeitsausschusses nicht 6ffentlich gegen die EKU verwendeten (9).

36 Die Bedeutung der Wichteramtsthematik zeigt von allen erreichbaren Quel-
len allein Danielsmeyer, Fihrungen (wie Anm. 2), 169, wo der folgende per-
sonliche Tagebucheintrag vom 9.2.1971 zugrunde liegt: ,,Gewaltige Diskus-
sionen mit H. Miller; er war absoluter Einzelginger, in die Enge getrieben
wurde er witend. Alle setzten ihm zu, weil er ein Wichteramt der Kirche
ablehnte. Dann hitte sich die Kirche auch nicht gegen die Judenverfolgung
des 3. Reiches wenden diirfen. Hier [brauste, H.T.] er unter Bezug auf seine
eigene (mir unbekannte) vita auf. Die theologische Diskussion war hoff-
nungslos verfahren. Es gab keine Verstindigung® (LKA Bielefeld 3.34, Nr.
113, Bd. IX, 183).

37 In einem Brief an die Ausschussmitglieder wies Hildebrandt am 7.4.1971
darauf hin, dass Hamel selbst ein ,,Junktim® zwischen seinen Sitzen und der
Gesetzesvorlage sehe (LKA Bielefeld 22.27, Nr. 7).

38 Hildebrandt hatte am 28.1.1971 brieflich bei Hamel die Weiterarbeit des
BEK an der (urspriinglichen!) Vorlage des Offentlichkeitsausschusses zur
Magdeburger Synode 1970 angemahnt (EZA Berlin 108/1410). Seinen et-
wihnten ,,knappen Beitrag® (Hamel, Johannes: Die bisherigen Verlautbarun-
gen der EKU zum Thema des christlichen Zeugnisses und Handelns der
Kitche und des Christen in det DDR [EZA Berlin 108/1410, Umdt. B
38/71)) legte Hamel freilich (in der Endgestalt vom 15.3.1971, zwei Wochen
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eine leicht gekiirzte Fassung der nunmehr ,,Acht Sitze® am 8. Juni
1971 als Arbeitsergebnis des Ausschusses entgegen und stellte damit
auch fiir die weitere Beratung des Organegesetzes die Weichen auf
Bewahrung der FEinheit der EKU. Auf diesem Hoéhepunkt der
Ausschussarbeit war die Tendenz der Magdeburger Synodal-
beschliisse vom Vorjahr umgekehrt, und diese Wende dirfte der
Verkniipfung der Regionalisierungsthematik mit dem Offentlich-
keitsauftrag der Kirche im Wichteramt geschuldet sein — eine
Verkniipfung, die vor allem mit Hamels Wirken verbunden ist, in den
bisherigen Beitrigen zur Regionalisierung der EKU aber nicht
gesehen wurde.

Hatte die Magdeburger Synode 1970 die Vorlage des Offen-
tlichkeitsausschusses unter staatlichem Druck auf sich beruhen lassen
und stattdessen die ,,Weiterarbeit an einer Regionalisierung der EKU*
beschlossen — so der offizielle Auftrag an den Ausschuss, der im
Kopf aller Sitzungsniederschriften auftaucht —, dann hielten Hamels
»odtze® mit theologischer Begrindung die Einheit der EKU fest und
damit jede Weiterarbeit an der Regionalisierung auf. Diese
Kurskorrektur um 180 Grad gelang, wie der enge Konnex von
Hamels ,,Sitzen® mit der Offentlichkeitsthematik zeigt, durch
Konzentration auf das kirchliche Wichteramt. Entscheidend war
dabei das theologische Konzept der Zeugnisgemeinschaft im dritten
der ,,Sitze®:

»Es gehort zu den besonderen Merkmalen dieser briiderlichen
Gemeinschaft, dass in ihr stirkste Verschiedenheiten, ja Gegensitze
immer wieder durch die lebendige Stimme des Evangeliums gerichtet,
relativiert, zurechtgeriickt, Uberwunden oder ertragen werden
(konfessionelle  Gegensitze, verschiedene Frommigkeitsformen,
Unterschiede nach Landschaft, Stammeseigenart und Territorial-
geschichte, Spannungen infolge von theologischen Richtungen und
politischen Uberzeugungen) und dass die briiderliche Liebe im Geben
und Nehmen durch erzwungene Trennungen nicht erkaltet, sondern
umso mehr die Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst sucht.*3?

vor den Neun Sitzgen) einem ,,Sonderausschuss® vor, den die Magdeburger
Synode 1970 nach Absetzung der Vorlage des Offentlichkeitsausschusses
berufen hatte.

39 Vgl. Niederschrift der Ratssitzung vom 8.6.1971, Anl. 1 (EZA Betlin 8/405).
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In Bezug auf die Ausschusskontroverse um ein entweder formales
oder aber inhaltliches Zeugniskonzept fillt auf, dass der zitierte
Absatz die Entscheidungssituation der Kirche im Antagonismus
gesellschaftlicher Systeme durchaus im Sinne von Miillers
Zeugniskonzept formal zwar voraussetzt (z. B. ,erzwungene Tren-
nungen®), sie aber doch inhaltlich im Héren auf die ,lebendige
Stimme des Evangeliums® authebt, anstatt sie zu entscheiden, wie es
Miillers Zeugniskonzept entsprochen hitte%’. Zeugnisgemeinschaft ist
die Kirche demnach im Gegensitze authebenden Héren auf das
Evangelium.

Mit der Benennung der Antagonismen, denen die Kirche sowohl
intern als auch in ihrem Offentlichkeitsauftrag und Wichteramt
ausgesetzt ist, nehmen Hamels ,,Sitze® das Problem ,,nichtdog-
matischer Faktoren“4! der Gemeinschaft von Zeugnis und Dienst
vorweg, das wenig spiter von der Lehrgesprichskommission des
BEK zur Diskussion gestellt wurde. Anders als deren unierter
Exponent und spitere Gorlitzer Bischof Joachim Rogge, der schon
bei der Magdeburger Synode 1970 fiir auBlerkonfessionelle ,,Kriterien
der Kirchengemeinschaft® geworben hatte,*? sprechen sich Hamels
»odtze® jedoch fir eine Zeugnisgemeinschaft aus, die im Héren auf
das Evangelium besteht, also die fiir das Horen notwendige Haltung
des Vertranens voraussetzt. Die Bedeutung dessen wird deutlich, wenn
man den Vertrauensbruch in Rechnung stellt, der den weiteren Gang
der Regionalisierungsdebatte bestimmen sollte.

Nur eine Woche nach Entgegennahme der ,,Acht Sitze* durch
den Rat wurde der Prises der 6stlichen Regionalsynode, Rechtsanwalt

40 Vgl. das undatierte Manuskript von Miiller, Hanfried: Die theologische
Bedeutung des Bekenntnisses fiir politische Entscheidungen (EZA Berlin
665/380). In seinen gedruckten Wetken, insbesondere seiner Dogmatik, hat
Miiller derartige Konkretionen meist vermieden (vgl. AMiiller, Hanfried:
Evangelische Dogmatik im Uberblick. Bd. I. Berlin 1977, 47-50 zum Stich-
wort Bekenntnis). Man sollte Miiller daher nicht nur nach seinen gedruckten
AuBerungen beurteilen.

41 Vgl. Kommission fiir das Lebrgesprich [zwischen EKU-Ost und VELKDDR],
Werkstattbericht I:  Verkiindigung, Lehre und Kirchengemeinschaft
[25.5.1971]. Neuausg. in: Huffmeier, Wilhelm (Hg.): Rechtfertigung und
Kirchengemeinschaft. Die Lehrgespriche im Bund der Evangelischen
Kichen in der DDR. Leipzig 2006, 31-58, hier 57.

42 EZA Betlin 108/1061, 106.
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Helmut Waitz, zum Staatssekretdr fir Kirchenfragen zitiert, der ihm
bedeutete, dass die — ihm simtlich bekannten — Arbeitsergebnisse des
Regionalisierungsausschusses  hinter die  Weichenstellung  der
Magdeburger Synode zurtckfielen®3. Die Umkehr, die die ,,Weiter-
arbeit™ an der Regionalisierung durch Hamels ,,Sitze* erfuhr, war also
auch den staatlichen Stellen nicht entgangen, weil ein bislang nicht
eindeutig identifiziertes Ausschussmitglied die Vertraulichkeit der
Beratungen gebrochen hatte. Der weitere Gang der Regionalisierung
bis zu den Synodaltagungen 1972 ist vor diesem Hintergrund zu
sehen; er fihrt also keineswegs die vorangegangenen Aktivititen des
Ausschusses zum konsequenten Ende#t. Die Ausschusssitzungen
wurden — laut Akten wegen Terminschwierigkeiten — bis zur nachsten
und letzten Sitzung am 11. Dezember 1971 fir ein halbes Jahr
unterbrochen, wihrenddessen einerseits auf Betreiben Hildebrandts
tber die Reprisentanz der EKD bei der Bundesregierung ein
formlicher Protest gegen das Grenzregime der DDR und seine
gezielte Aussperrung kirchlicher Wiirdentriger verlangt wurde®.
Andererseits baten gerade westliche Ratsmitglieder im Herbst 1971
infolge der Einreiseverweigerungen um Wiedereinsetzung der vor der
Magdeburger Synode giiltigen Regionalordnung#®, wihrend aus der
Kirchenprovinz Sachsen von Synodalprises Waitz ein im Ausschuss
schlieBlich grosso modo akzeptierter Anderungsvorschlag zum
Organegesetz kam, der die volle Aufgliederung auch des Rates

43 Waitz selbst fertigte hiertiber am 23.6.1971 einen Vermerk fir die Kir-
chenkanzlei der EKU, den er sichetheitshalber nut ,,Durch Boten!” (Hin-
weis auf seinem Begleitschreiben) tbermitteln lie8 (EZA Berlin 108/990, B
1152/71).

44 Fin klarer Gegenbeleg gegen diesen bei Winter, EKU und DDR (wie Anm.
1), 153 nahe gelegten Eindruck ist die Einschitzung Hildebrandts, der dem
(ausgesperrten) West-Vertreter H. Dringenberg am 26.5.1971 brieflich
mitteilte, der Ausschuss habe seine Arbeit [mit der Sitzung am 14.5.1971]
,vorliufig beendet [I]* (LKA Bielefeld 22.27, Nr. 7).

45 Nach einem Vermerk Knauts vom 29.7.1971 lieB Hildebrandt die Ange-
legenheit durch seine Frau vortragen; am 13.10.1971 beauftragte der Rat der
EKD den Bevollmichtigten am Sitz der Bundesregierung H. Kunst
entsprechend (EZA Betlin 8/40).

46 So der rheinische Prises K. Immer im Oktober 1971 (Niederschrift der
[westlichen] Votbesprechung zutr 209. Ratssitzung, 3, EZA Betlin 8/400).
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anregte*’” — vermutlich eine Folge von Waitz> Erfahrungen mit der
Staatsmacht. Der Sachstand, mit dem der Regionalisierungsausschuss
seine Arbeit Anfang 1972 wieder in die Hidnde der Synodalen bei
ithren regional getrennten Vorbereitungstreffen in Villigst (27.-29.
Januar 1972) bzw. Babelsberg (18. Mirz 1972) legte, war damit
infolge des staatlichen Eingreifens ein zweites Mal auf den Kopf
gestellt: Das Organegesetz entsprach nun den Magdeburger Syno-
dalbeschliissen, wahrend Hamels ,Sitze”, die der Ausschuss
ausdriicklich den Synodalriisttagungen hatte vorlegen wollen*s, nicht
mehr auf deren Tagesordnung erschienen.

2.3. Gemeinschaft des Auftrags (Thimme, Danielsmeyer, Krusche)

Mit der Ubergabe der Ausschussarbeit an die Riisttagungen in Villigst
und Babelsberg wurde die Angelegenheit der Regionalisierung in die
Hinde der Synode zurtickgelegt, damit aber zugleich in regional ge-
gliederte Verantwortlichkeiten angesichts der jeweiligen Situation der
Kirchen entlassen.

Hatte 1970 die Spandauer Synode die entsprechenden Beschliisse
des Magdeburger Pendants noch einfach tibernommen, so war es nun
die westliche Synodalriiste, auf der die eigentliche Debatte um die
Regionalisierung vorangebracht wurde, wihrend die Babelsberger
Informationstagung, wie sie offiziell genannt wurde, bei durchaus
lebhafter Debatte von der Sorge umgetrieben war, inwieweit die EKU
noch als ,,Avantgarde der Einigung des deutschen Protestantismus*4?
gelten konne. Dies hing wohl auch damit zusammen, dass in

47 Waitz” Vorschlag wurde in der Ratssitzung vom 7.9.1971 wohl auch deshalb
so kontrovers diskutiert (EZA Berlin 8/40, Vermerk zu Umdr. 297/71), weil
er urspringlich erwog, die gesamtkirchliche Gemeinschaft der EKU kinftig
analog zum umstrittenen § 4,4 der BEK-Grundordnung zu regeln.

48 Niederschrift der Sitzung vom 14.5.1971, 4. Waitz hatte demnach sogar eine
Sondersynode mit Hamels Sitzen befassen wollen (EZA Betlin 108/990,
Umdr. B 67/71).

49 Die Informationstagung ist nur als komplettes Tonbanddigitalisat archivkun-
dig (EZA Betlin 519/19 und 519/20). Mit dem Stichwort der Avantgarde
brachte F.-W. Krummacher die zuvor als Frage-Antwort-Spiel verlaufene
Diskussion in Schwung (EZA Betlin 519/19, Spur B); Kriterium des Avant-
gardistischen war dabei die Férderung der Kirchwerdung des BEK — auch in
den Diskussionsbeitrigen grundsitzlicher Kritiker des Bundes wie Hilde-
brandt und Hamel (EZA Betlin 519/19, Spur B).
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Babelsberg Pietz’ Bericht tber die Ausschussarbeit —einziger
Tagesordnungspunkt war, wihrend bei der Veranstaltung in Villigst
vier Themen behandelt wurden, die insbesondere die Stellung einer
kiinftigen EKU in der EKD betrafen. Die EKD schlug damit den
Ton einer Stirkung ihres kirchlichen Status an, wihrend in der DDR
die Idee der Weiterentwicklung des BEK zu einer Vereinigten
Evangelischen Kirche (VEK) noch Zukunftsmusik war.

In der schon angeklungenen Terminologie von Zeugnis und
Dienst spielen die hinter dieser in Ost und West synkopisch
versetzten  Strukturentwicklung  stehenden  kirchentheoretischen
Vorstellungen auf derselben Klaviatur einer Gemeinschaft im Dienst.
Dienst bezeichnet hierbei innerhalb der Relation von Botschaft und
Ordnung der Kirche (Barmen III) im Unterschied zu Zeugnis das
stirkere Eingehen auf die Situation, das in der EKU ab 1972 auf
beiden Seiten des Fisernen Vorhangs anzutreffen war. Fir die
Erforschung dieses noch weitgehend unbeschriebenen Blattes der
neueren deutschen Protestantismusgeschichte ist wesentlich, dass im
Gegensatz zur politischen Entspannung und Anniherung dieser Zeit
die kirchliche Situation durch unterschwellige Absetzbewegungen
beider Bereiche bestimmt war. Dies betrifft nicht blof3 die
offensichtlich divergente Entwicklung in EKD und BEK, sondern
auch die im Vergleich dazu ungleich einheitlicher agierende EKU, die
sich in Ost #nd West schwertat, die Kontexte der Situation im jeweils
anderen Bereich angemessen wahrzunehmen. Man wusste in beiden
Bereichen der EKU viel voneinander und arbeitete auch weiterhin —
vor allem im Gemeinsamen Rat und im Gemeinsamen Theologischen
Ausschuss — viel miteinander, verstand sich aber immer weniger auf
das Umfeld des Anderen. Die Geschichte der regionalisierten EKU
entwickelte sich so zu einer Geschichte der durchaus produktiven
Missverstindnisse. Dass z. B. das stindige Ringen um den Dienst der
Kirche in und an einer sozialistischen Gesellschaft zugleich ein
theologisches Ringen zwischen konkurrierenden kirchentheoretischen
Motiven bei der (Ostlichen) EKU und beim BEK darstellte, wurde im
bundesdeutschen Protestantismus kaum je realisiert. Schlagwortartig
gesprochen, ging es dabei um die Frage, ob die Situation eine
besondere Form des kirchlichen Dienstes verlangt oder vielmehr den
gerade dieser Situation geltenden Awftrag der Kirche nur umso
dringlicher macht.
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Angesichts der ungleichen GroB3enverhiltnisse und der fiir einige Zeit
nahezu hegemonial anmutenden Bedeutung der Formel ,,Kirche im
Sozialismus® ist es zwar verstandlich, wenn die vor allem beim BEK
gefithrte Auseinandersetzung mit der Theorie der sozialistischen
Gesellschaft und um die Frage einer kirchlichen Mitarbeit an ihren
humanistischen, nicht-ideologischen Zielen das Feld dominierte. Aber
es ist doch wenig Gberzeugend, wenn der theologische Referent der
westlichen EKU-Kanzlei Alfred Burgsmiller im Mai 1971 streng
vertraulich® Rat und Kollegium der Westregion eines der zahllosen
Ausschusspapiere des BEK wegen der ,,ausgezeichneten Beleuch-
tung“> der kirchlichen Situation in der DDR ans Herz legte.
Burgsmiiller nahm bei seinem Urteil in Kauf, dass diese von ,,konkret
unterscheidender Mitarbeit® (Heino Falcke) avant la lettre
gekennzeichnete Ausarbeitung iiber weite Strecken blof3 den
Auseinandersetzungen nachging, die im Umfeld der Sektion Theo-
logie an der Berliner Humboldt-Universitit nur noch um die
systematisch-theologische Form des theologischen Systemkonfor-
mismus gefiihrt wurden, den der Autor — womdglich eben jener
spitere Erfurter Propst Heino Falcke> — selbst dann freilich abwies.
Burgsmiiller ging nicht darauf ein, dass zur selben Zeit der frisch ins
Amt eingefithrte provinzsichsische Bischof Werner Krusche
alternativ zu den Diskutsen beim BEK das , Missionarische als
Strukturprinzip*>? einer unierten Kirche 6ffentlich machte — noch
dazu in einem westdeutschen Verlag.

Auf der anderen Seite geriet die Arnoldshainer Konferenz (AKf)
in der Optik der 6stlichen Kirchenkanzlei in eine verzerrte
Perspektive. Das urspriingliche Bestreben der AK{, auch die unierten

50 Brief von A. Burgsmiiller an Rat und Kollegium der EKU-West, 28.5.1971
(EZA Betlin 8/354).

51 Die Vermutung zur Autorschaft stiitzt sich darauf, dass im anonym
iberlieferten Text bei Auflésung einer Abkirzung von Hand des Autors
einmal ,,H. F.“ auftaucht (EZA Berlin 8/354).

52 Krusche, Werner: Schritte und Markierungen. Aufsitze und Vortrdge zum
Weg der Kirche (APTh 9). Gottingen 1971, erschien ein Jahr spiter auch als
Lizenzausgabe der EVA in (Ost-)Berlin; der einschlidgige Aufsatz ,,Das Mis-
sionarische als Strukturprinzip® (a. a. O., 109—124) war in letzterem Verlag
schon 1964 veréffentlicht worden und weist damit in Krusches Zeit in der
(lutherischen) sichsischen Landeskirche zuriick, wo er dem durchaus uniert
denkenden Bischofswerdaer Arbeitskreis angehorte.
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Landeskirchen in der DDR zur Mitarbeit am gemeinsamen Ziel der
,Kirchwerdung® der EKD einzuladen, stiel3 schon im Voraus auf die
Ablehnung von EKU-Kanzleiprisident Hildebrandt, fir den die
organisatorische Schwiche der AKf nicht nur die Erreichung dieses
Zieles, sondern gleich das Ziel selbst gefihrdete3. Mit der Regio-
nalisierungsdebatte selbst spitzte sich auch die zwischen Ost und
West perspektivisch verzerrte Wahrnehmung des Verhiltnisses von
EKU und AKf weiter zu. Die nach Hildebrandts Ablehnung ganz auf
die Bundesrepublik beschrinkte Konkurrenz dieser beiden unierten
Modelle von Kirchentheorie ist noch genauso unerforscht wie ihr
erwihntes Pendant, das ostdeutsche Ringen zwischen dortiger EKU
und BEK. Ich kann hier nur erste Hinweise in Ankniipfung an die
Arbeit im Regionalisierungsausschuss geben.

Ausgangspunkt der Zuspitzung war die verschirfte Einreisepolitik
der DDR, die zur Folge hatte, dass mit Eintritt in die Beratung des
Organegesetzes binnen eines Monats alle westlichen Ausschuss-
mitglieder ausgesperrt wurden, auch wenn sie nicht personlich als
politisch missliebig galten>%. Der spitere westfilische Vizeprasident
Werner Danielsmeyer hilt in seinen persénlichen Tagebtchern das
einen Tag nach seiner eigenen Aussperrung erfolgte Zusammen-
treffen mit seinem Priases Hans Thimme fest, das die Wucht
verdeutlicht, mit der politische Antagonismen, denen die Kirche

53 In einem Brief an den rheinischen Prises J. Beckmann forderte Hildebrandt
am 30.1.1967 anstelle einer AKf von den unierten Kirchen Westdeutsch-
lands nichtpreuBischer Provenienz den ,,Beitritt zur EKU* als ,,die ganze
Lésung® (LKA Disseldorf 6HA 003 B 289).

54 In den Sitzungen des Regionalisierungsausschusses am 14.4., 5.5. und
14.5.1971 dezimierte sich die westliche Teilnehmerzahl stufenweise bis auf
null. Dass ein direkter Zusammenhang mit den inhaltlichen Ereignissen im
Ausschuss besteht, legt eine in Danielsmeyers persénlichem Tagebuch fest-
gehaltene AuBerung A. Schénherrs in der Ratssitzung vom 6.10.1970 nahe:
,Der Rat stellt noch einmal ausdriicklich fest, dass die vom Rat benannten
westl. Ratsmitglieder ordentliche Mitglieder des Ausschusses sind. Schénherr
macht darauf aufmerksam, dass dem so sei, dass aber dieses bedeute, dass
wir wahrscheinlich nicht auf die Dauer teilnehmen konnten. Er stellt fest,
dass Miiller wahrscheinlich verantwortlich dafiir sei, dass Ranke und Immer
zuriickgewiesen seien. Er sei aber auch dafiir verantwortlich, dass der Rat
der EKU bislang noch habe zusammenkommen kénnen® (LKA Bielefeld
3.34, Nr. 112, Bd. VIII, 28f.).
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unterworfen ist, auch auf ihr theologisches Verstindnis von Gemein-
schaft einzuwirken vermogen:

»Heute frih schnappte mich Thfimme] im Flur auf und ich
berichtete ihm von meinem Missgeschick in der Friedrichstrasse am
gestrigen Tage. Er zog mich mit in sein Zimmer, zog den Fall vom
Personlichen ins Allgemeine und beschwor das Ende der EKU. Ich
sei noch die letzte Sdule gewesen, jetzt aber sei alles zerbrochen. Wit
sollten die letzten Reste der EKU beerdigen und mit vollen Segeln
auf Arnoldshain lossteuern. Die EKU habe ihre Existenzberech-
tigung vollstindig verloren. Ich versuchte ihn zu besinftigen, aber das
war sehr schwer.*>>

Die geschilderte Reaktion Thimmes filigt sich in eine Reihe von
Indizien, dass die westfilische Kirche unter seiner Fihrung einen
Kurs einschlug, der von der theologischen Arbeit der EKU weg in
Richtung der AKf fiihrte, weil die Ausrichtung der Kirche an unierten
Grundeinsichten, wie sie vor allem in der Barmer Theologischen
Erklirung artikuliert sind, dort in einer stirker auf den vorrangig
volksmissionarisch gedachten Aufbau der Volkskirche zielenden
Weise moglich war — Thimme selbst war tber den Ruhestand hinaus
Vorsitzender der westfilischen Arbeitsgemeinschaft missionarischer
Dienste>.

Thimmes Schwenk von der EKU zur AKf, den er 6ffentlich kaum
je so pointiert gedullert zu haben scheint, wie im Gesprich mit
Danielsmeyer, ist schon deshalb brisant, weil er damals stellver-
tretender Ratsvorsitzender der EKU war und nach der Regio-
nalisierung fiir vier Jahre deren westlicher Ratsvorsitzender wurde.
Auch wenn er mit seiner Sichtweise im Rat exponiert war>’, stand er

55 Danielsmeyer, personliches Tagebuch vom 15.4.1971 (LKA Bielefeld 3.34, Nr.
114, Bd. X, S. 71).

56 Zu Thimme vgl. votldufig Hey, Bernd / Murken, Jens: Hans Thimme — Le-
ben und Werk. In: Murken, Jens (Hg.): ,,Ein kirchengeschichtliches Ereig-
nis®“. 75 Jahre Barmer Theologische Erklirung (Schriften des Landeskirchli-
chen Archivs der Evangelischen Kirche von Westfalen 14). Bielefeld 2012,
79-115.

57 Die letzte strategische Ratsbesprechung vor den Regionalisierungssynoden
fand am 7.2.1972 informell im direkten Anschluss an die eigentliche Ratssit-
zung statt und ist daher anders als diese und deren ,,Besprechungsergebnis®
(EZA Betlin 108/990, B 289/72) nicht protokolliert. Etlebnisberichte
tauschten aber E. Wilm (LKA Bielefeld 3.2, Nr. 325 vom 10.2.1972) und M.
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damit doch in Westfalen keinesfalls allein da. Bereits bei der
Neubesetzung des theologischen EKU-Referats 1970/71 regten
westfilische Vertreter eine Vakanz an, was Auseinandersetzungen
provozierte>s. Als Thimme im Vorfeld der Villigster Synodalenrtst-
tagung die Regionalisierung der EKU in Analogie zur Aufgliederung
der EKD offentlich als notwendig bezeichnete, wurde er von seinem
eigenen Vorginger im westfilischen Prisesamt Ernst Wilm brieflich
scharf gemalregelt®. Gewichtiger als Thimmes Nadelstiche gegen die
EKU war aber sein konstruktives Eintreten fur die AKf, wie er es
Danielsmeyer gegeniiber angekindigt hatte. Es muss gerade vor dem
Hintergrund von Thimmes kritischer Sichtweise auf die verbliebene
EKU als alternatives Konzept unierter Kirchentheorie verstanden
werden, ist aber in der ohnehin schmalen Forschung zur AKf bisher
nicht in diesem Kontext gewtirdigt worden.

Besondere Bedeutung hat hier die ,,Gemeinsame theologische
Erklirung zu den Herausforderungen der Zeit”, die die AKf 1971
zusammen mit der VELKD verantwortete. Sie verstand sich als
kirchliche Antwort und Eingehen auf die AnstoBe der 68er-
Bewegung und war inhaltlich bei allen Abflachungen eines Gre-
mientextes in den entscheidenden Fragen (Christologie und
Ekklesiologie) durch den konstruktiven Bezug auf den Neutes-
tamentler Ernst Kisemann gekennzeichnet®. Das heute fast

Fischet brieflich aus (EZA Berlin 606/113 vom 16.2.1972). Fischer hilt
dabei kritisch fest, dass die ,,Einheit“ der EKU ,,;weder den Papierstrategen
im Bund noch in der EKD in den Kram palB3t“.

58 In einem brieflichen Jahresriickblick auf das Jahr 1970 erwihnt Hildebrandt
am 23.12.1970 gegentiber Fischer ,,manche Enttduschung® bei der Arbeit fiir
das Ganze der EKU, ,,namentlich auch im Blick auf einige Stellungnahmen
der westfilischen Bruder” (EZA Betlin 606/110). Aufschlussteich sind
zudem AuBerungen von Danielsmeyer in seinen persénlichen Tagebiichern
vom 17.6.1970 (LKA Bielefeld 3.34, Nr. 110, Bd. VI, 330) sowie vom
6.10.1970 (LKA Bielefeld 3.34, Nr. 112, Bd. VIII, 29f) sowie im Brief-
wechsel desselben Jahres zwischen H. Dringenberg und Wilm (LKA Biele-
feld 22.27, Nr. 7, 16.10.1970).

59 Brief von E. Wilm an H. Thimme, 12.1.1972 (EZA Betlin 8/356).

60 Gemeinsame theologische Erkldrung zu den  Herausforderungen der Zeit. Eine
Orientierungshilfe. O. O. u. J. [1971], ruft in der Christologie unausdriicklich
(21) den mit dem Namen Kisemanns kritisch verbundenen ,,third quest for
the historical Jesus™ auf und stellt in der Ekklesiologie den an Kidsemanns
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vollstindig unbekannte Votum wurde auf verlegerisches Risiko der
Kirchen in der immensen Auflage von 58.000 Exemplaren gedruckt6!
und von der Lancierung bei kirchlichen und theologischen Kon-
gressen bis zu einer eigenen Fernsehdiskussion mit einer Promotion
ausgestattet, die ihresgleichen sucht und im EZA eigene Akten fillt2.
Dennoch konnte man in der AKf die mangelnde Wirkung der
»Gemeinsamen theologischen Erklirung™ beklagen® und noch
lingere Zeit ein Kommentarprojekt oder einen Nachdruck verfolgen;
beides geschah auf Betreiben Thimmes, der den Text in der Reihe der
Denkschriften der EKD sehen wollte®.

Die hohen Erwartungen an diese Arbeit der AKf wurden bereits
im Kontext der Regionalisierung der EKU wiederum von west-
filischer Seite geschiirt. So duBlerte Danielsmeyer in seinem Referat
bei der Villigster Synodalenriisttagung die Einschitzung, dass die
damals  druckfrische ,,Gemeinsame theologische  Erklirung
,wahrscheinlich auch nicht hinter der Leuenberger Konkordie
zurlckbleibt”, die seinerzeit im Entwurf vorlag. Diese Erwartung
richtet sich auf ihr ,,ganz anderes Wagnis“, das nicht die ,,Aufar-
beitung traditioneller Lehrunterschiedlichkeiten®, sondern tatsidchlich
»das Glaubenszeugnis von heute” zum Gegenstand habe, das
»Kirchengemeinschaft als Ausgangspunkt™ fordere6>.

»Gottesdienst im Alltag der Welt™ erinnernden Gottesdienst der Nachstenliebe
noch vor den 6ffentlichen Gottesdienst am Sonntagmorgen (25).

61 So im Brief von H. Thimme an Dr. Kithne vom Gitersloher Verlagshaus
Mohn, 31.1.1980 (EZA Betlin 92/305).

62 Vgl. EZA Berlin 92/305, wo auch ein 20-seitiges Transkript der Fernsehdis-
kussion vom November 1971 erhalten ist, das gut die Sprachlosigkeit zwi-
schen den bischéflichen Kirchenvertretern und den Journalisten demons-
triert.

63 Sitzungsniederschrift des  Theologischen — Ausschusses der AKf,
25./26.4.1975, 10f. (EZA Betlin 92/93, zu Umds. Nt. I11/190/75).

64 Sowohl beim Kommentarprojekt, fiir das der Mitverfasser W. Lohff ins
Auge gefasst war (vgl. Lobf, Wenzel: Fundus des Glaubens. Zuginge zur
Begrindung elementaren Glaubenswissens. Goéttingen 1986, 91-93), als
auch bei der Denkschriftinitiative agierte Thimme mehr oder weniger autark,
wie seine Briefe an Lohff (27.3.1972, LKA Bielefeld 0.10, Nr. 589) bzw. an
Kithne (wie Anm. 61) dokumentieren.

65 Danielsmeyer, Werner: Das Problem der Kirchengemeinschaft, 13 (EZA Ber-
lin 8/116, Synodalruste II Nr. 1).
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Dass die ,,Gemeinsame theologische FErklirung® tatsdchlich
Kirchengemeinschaft anrege, indem sie die unterschiedlichen Be-
kenntnisstinde zusammenfiihre, wurde ihr sogar von Walther
Kinneth zugestanden, einem an diesem Punkt unverdichtigen
Zeugen. Fur das Sprachrohr der Bekenntnisbewegung ,,Kein anderes
Evangelium!“ war freilich das deutliche Eingehen auf die ,,Herausfor-
derungen der Zeit™ Anlass zu einer im Grunde vernichtenden Kritik
an der Preisgabe des Bekenntnisstands. Spiegelbildlich dazu verhielt
sich die Stellungnahme des Moderamens des Reformierten Bundes,
das jene Herausforderungen als moglichen Bekenntnisfall vollauf
nachzuvollziehen vermochte und lediglich tadelte, dass dabei allein
die lutherische Confessio Augustana im Blick gewesen sei. Als
Extrempunkte einer Skala kirchlicher Reaktionen koénnten diese
beiden Schlaglichter® den Eindruck erwecken, dass das unierte
Kirchenmodell der AKf sich in der Polaritit von Auftrag und
Situation vor allem auf die Seite der Situation schlage, wie das
gleichzeitig im Osten Deutschlands fir den BEK und seine
Diskussion um die ,,Kirche im Sozialismus® der Fall sein durfte.
Doch dieser Eindruck triigt. Als der Hamburger Verleger Herbert
Reich im Juli 1973 bei der Geschiftsfihrung der AKf anregte, die
EKU solle groBlere Teile der Auflage der ,,Gemeinsamen theolo-
gischen Erklirung® abnehmen, um sie an die ,,Briider” in der DDR
zu verteilen, die auf , niitzliches Arbeitsmaterial® warteten, antwortete
Burgsmiiller ihm, man habe ,leider keine Moglichkeit™, Material in
die DDR zu expedieren®”. Diese Auskunft kann angesichts des
umfangreichen Schriftentransfers, den Reprisentanten der EKU legal
und halblegal in die DDR bewerkstelligten, nur als Ausflucht
angeschen werden. Wahrscheinlicher ist, dass man bei der EKU die
Einschligigkeit der ,,Gemeinsamen theologischen Erklirung® fiir die
Situation in der DDR nicht erkennen konnte — jedenfalls nicht im
Vergleich mit dem Votum zu Barmen II, das der Gemeinsame
Theologische Ausschuss der EKU just drei Tage vor Reichs Anfrage
fertig gestellt hatte und das Burgsmiillers erstes groles Projekt als
Kanzleireferent war. Die FEinschligigkeit dieses Textes fur die

66 Beide Reaktionen auf die Gemeinsame theologische Erkldrung sind festgehalten in
einem Briefkonzept von Burgsmiillet, 28.4.1972 (EZA Betlin 92/305).

67 Briefe von Reich an Burgsmiller, 20.7.1973, bzw. Burgsmiiller an Reich,
2.8.1973 (beide enthalten in EZA Betlin 92/305).
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Situation in der DDR ist hinreichend dadurch belegt, dass er in ihr
nicht gedruckt werden durfte und selbst in der Bundesrepublik
zunichst nur in einer reinen Westfassung erschien.

Einen derartigen Ritterschlag hat die ,,Gemeinsame theologische
Erklirung® von AKf und VELKD nicht vorzuweisen. Die von ihr
geleistete ,,Aktualisierung® des Bekenntnisses gilt 1971 gerade auch in
der Auseinandersetzung mit den ,,Herausforderungen der Zeit™ mehr
der internen, d. h. der volkskirchlichen Situation der Kirche — ohne
Tuchfithlung mit der seinerzeitigen Situation des Volkes in seiner sich
weiter fixierenden Teilung.

Entgegen Augenschein und Selbstbild der AKf wird man
zumindest ihrer mit der VELKD ,,Gemeinsamen theologischen
Erklirung® bescheinigen miissen, dass sie in der Polaritit von Auftrag
und Situation auf den Auftrag setzt, nimlich auf den volksmis-
sionarischen ,,Auftrag® nach Barmen VI, ,die Botschaft von der
freien Gnade Gottes auszutichten an alles Volk®. Thimme, der in der
Regionalisierung der EKU besonders deutlich den Schwenk zur AKf
vollzog, redete dabei allerdings nicht in der gleichen Weise vom
»Auftrag® der Kirche, wie dies in der EKU zur selben Zeit der schon
erwihnte Krusche tat, der sein missionarisches ,,Strukturprinzip®
auch in den ,missionarische[n] und diakonische[n] Auftrag™ der
Kirche zusammenfassen und so den ,direkten evangelistischen
LAngriff[.]“ damit verbinden konnte, dass sie ,,das Elend der Welt
[...] ;angreift“®8. Krusches derart angriffslustiges Verstindnis von
Auftrag, das sich aus der Konfrontation mit der kirchlichen Situation
in der DDR ergeben dirfte, fehlt bei Thimme und wire in der
bundesdeutschen Volkskirchlichkeit wohl auch fehl am Platz.
Verbunden sind Krusche und Thimme freilich darin, dass sie die
Situation der Kirche als Unterstreichung ihres Auftrags sehen und
sich so von der Gegenposition unterscheiden, die den Auftrag durch
die Situation bestimmt sein ldsst, wie dies im Kontext der Regio-
nalisierung der EKU nicht erst seit der Magdeburger Synode 1970
besonders der spitere berlin-brandenburgische Bischof Albrecht
Schonherr als Position des BEK vertrat®®. IThm gegentiber ldsst sich

68 Krusche, Strukturprinzip (wie Anm. 52), 124 (mit Zitat von G. Noth), 114.
69 Vgl. Schonherrs Redebeitrag bei der Magdeburger Synode 1970 (EZA Berlin
108/1061, 108-112).
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die Auffassung von der Kirche als Gemeinschaft des Auftrags wohl als
ein — zwischen Ost und West weiter differenziertes — Spezifikum der
EKU ansprechen.

3. Zusammenfassung

In der tber zwei Jahre dauernden Regionalisierung der EKU waren
phasenweise drei unierte Konzepte von Gemeinschaft wirksam, de-
nen sich die einzelnen Protagonisten zuordnen lassen. Doch mit wel-
chen konkreten Formmen der Gemeinschaft sind die Konzepte jeweils
verbunden? Eindeutig ist der erste hier vorgestellte Typ unierter Kir-
che (2.1) auf die Gemeinschaft des (deutschen) [“o/kes bezogen. An-
hand der Kontroverse im Regionalisierungsausschuss kann man fest-
stellen, dass der Typ der Zeugnisgemeinschaft (2.2) die Kirche im
Gegentiber zum S7aat zeigt, vor dem sie unweigerlich, wie es Muller
im Ausschuss betonte, Zeugnis ablegt, konkret durch das von Hamel
unterstrichene 6ffentlich wahrnehmbare Wichteramt. Der letzte vor-
gestellte Typ einer Gemeinschaft des Auftrags (2.3) hat diese Kontro-
verse hinter sich; das Gegeniiber, dem der kirchliche Auftrag gilt,
meint hier in umfassenderer Weise die Gesellschaft, die sich nun aller-
dings auch fir die Kirche vorrangig in der Teilung antagonistischer
Gesellschaftssysteme prisentiert.

Wenn wir in dem dritten, auftragsorientierten Typ eine besondere
Eigenart unierter Kirche zu erblicken meinten, dann deshalb, weil
Volk, Staat und Gesellschaft allesamt Gemeinschaften sind, auf die
die Kirche in der jeweiligen Situation unausweichlich bezogen ist, weil
ihnen jeweils der kirchliche Auftrag gilt. Durch ihren Auftrag an der
jeweiligen Gemeinschaft erfihrt sich die Kirche also selbst als
Gemeinschaft. Das bedeutet, dass der Gemeinschaftscharakter nicht
etwa zur Kirche hinzukommt, sondern ihr mit ithrem Auftrag zugleich
gegeben und aufgegeben ist. Dieser Auftrag ist daher immer auch ein
Offentlichkeitsauftrag, wie sich an der Verwobenheit des Regionali-
sierungsausschusses mit dem Offentlichkeitsausschuss ablesen lieB3.
Das erklirt noch einmal den Ernst, mit dem in der Regionalisierungs-
debatte um eine kirchliche Ordnungsfrage gerungen wurde. Der
Schluss der Debatte ruft diesen Sachverhalt nachhaltig in Erinnerung.
Als die westliche EKU-Synode 1972 die Beschliisse der Ostsynode
Ubernommen hatte, stellte Vogel als Grenzginger zwischen West und
Ost eine Frage, die mit gutem Grund die Akten des Regionalisie-
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rungsausschusses schlie3t, indem sie sie wie eine Wunde offen hilt:
Wie, so Vogel, solle kiinftig der Auftrag der EKU erfillt werden,
wenn diese sich nun selbst abschaffe?70

70 Vgl. EZA Betlin 108/990 (Schluss det Akte).



Weichenstellungen in der politischen Ethik des Protestantismus
in der DDR in den 1970er Jahren und ihre Auswirkungen auf
dessen Verhiltnis zur EKD

Veronika Albrecht-Birkner

Einstieg

Im Advent 1976 schrieb der vier Jahre zuvor pensionierte Generalsu-
perintendent fiir die Neumark und die Niederlausitz Giinter Jacob! in
Farstenwalde/Spree das Vorwort zu einer Publikation, die im Jahr
darauf unter dem Titel ,,Weltwirklichkeit und Christusglaube. Wider
eine falsche Zweireichelehre® in Gestalt eines schmalen blauen Béind-
chens im Evangelischen Verlagswerk in Stuttgart erschien?. Als An-
lass fur seine Publikation nannte er ,,theologische und kirchenpoliti-
sche Strémungen, die in der DDR in jiingster Zeit das 6ffentliche
Feld in Presse, Rundfunk und auf gesellschaftlichen Foren mehr und
mehr besetzt® hitten. Genauer handle es sich um eine ,,von Theolo-
gen und Kirchenminnern, die sich als progressiv bezeichnen, abseits
eines lutherischen Erbes seit etwa 1972 neu entdeckte Zweireiche-
lehre®, die sich dadurch selbst empfehle, ,,daf} sie Kirchen und den
einzelnen Christen ein konfliktfreies Leben in einer religiosen En-
klave jenseits des Gelindes der Weltwirklichkeit in ihren politischen
und gesellschaftlichen Dimensionen® verhei3e. Jacobs Beitrag habe in
der DDR nicht gedruckt werden diirfen, weshalb er ihn ,,[n]ach der
innerkirchlichen Vervielfiltigung® nun in der Bundesrepublik publi-
ziere — ,,in der Hoffnung, dal3 die Leser in der ,westlichen Welt® an
diesen uns gemeinsam auferlegten Auseinandersetzungen partner-
schaftlich teilnechmen werden.” Sie seien ,,gebeten, analoge Abwege
und Irrwege in ihrer eigenen Situation kritisch zu erkennen und es
sich nicht mit einer billigen Polemik gegen Gefihrdungen kirchlichen

1 Zu Gunter Jacob wurde an der Universitit des Saarlandes unter der Leitung
von Michael Hiittenhoff ein von der DFG geférdertes Forschungsprojekt
durchgefiihrt, in dessen Ergebnis einzelne kleinere v. a. Internetpublikatio-
nen vorgelegt wurden (http://www.uni-saatland.de/lehtstuhl/huettenhoff/
jacob-projekt/veroeffentlichungen.html; abgerufen am 21.06.2015).

2 Jacob, Gunter: Weltwirklichkeit und Christusglaube. Wider eine falsche Zwei-
reichelehre. Stuttgart 1977, 7. Hier auch die folgenden Zitate.
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Lebens und christlicher Existenz im corpus sozialisticurz zu leicht zu
machen!*

Jacob verbliffte mit offener Kritik an sog. progressiven, also
systemtreuen, Theologen in der DDR und dem Anspruch, zugleich
westlichen Lesern Lehren erteilen zu wollen®. Fir konservative
Ohren in der Bundesrepublik dirften seine Botschaften simtliche
Klischees erfillt haben, die man mit einem ,,Linksprotestanten® auch
in den eigenen Reihen verband® Westdeutsche Linke dirften
dementsprechend Jacobs Publikationen als Bestirkung eigener
Positionen in der EKD begrifit haben. Wie aber stellten sich aus
bundesrepublikanischen Perspektiven der einen und der anderen Art
die Positionen in der DDR dar, von denen Jacob sich vehement
abgrenzte? Waren es im Vergleich zu Jacob so etwas wie ,noch
linkere® oder ,falsche® Linksprotestanten? Oder unterschieden sich die
politisch-ethischen Positionen von Protestanten in der DDR aus
westdeutscher Perspektive vielleicht gar nicht in dem Mal3e, wie Jacob
das aus der Binnenperspektive wahrnahm?

Weichenstellungen politischer Ethik im Protestantismus der DDR in
den frihen 1970er Jahren

a) Zwei-Reiche-Lehre(n)

Was Jacob in seiner Publikation als ,,seit etwa 1972 neu entdeckte
Zweireichelehres kritisch in den Blick nahm, waren einerseits AuBe-
rungen von SED- und CDU-Regierungsmitgliedern wie Hermann
Matern, Paul Verner und Gerald Gotting, die seit den frithen 1970er
Jahren explizit auf die theologische Denkfigur der Zwei-Reiche-Lehre
zurtckgriffen, um die Kirchen auf einer konsequenten Beschrinkung

3 Vgl mit dhnlicher Intention schon: Jacob, Gunter (Hg.): Predigten in den
Kirchen der DDR. Hamburg 1973.

4 Vgl. hierzu: Fitschen, Klaus u. a. (Hg.): Die Politisierung des Protestantismus.
Entwicklungen in der Bundesrepublik Deutschland wihrend der 1960er und
70er Jahre (AKiZ B 52). Géttingen 2011; Widmann, Alexander Christian:
Wandel mit Gewalt? Der deutsche Protestantismus und die politisch moti-
vierte Gewaltanwendung in den 1960er und 1970er Jahren (AKiZ B 50).
Géottingen 2013.

5 Vgl Anm. 2.
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auf geistliche Belange zu behaften¢. In der Hauptsache aber ging es
thm um die Auseinandersetzung mit Universititstheologen wie dem
Rostocker Okumeniker und Kirchenhistoriker sowie CDU-Kader
Gert Wendelborn, die der ,progressiven‘ Interpretation der Zwei-
Reiche-Lehre die theologischen Argumente lieferten’. Am ausfiihr-
lichsten setzte sich Jacob in diesem Zusammenhang mit dem an der
Berliner Humboldt-Universitit lehrenden Theologen Gerhard Bassa-
rak auseinander8. Bassarak publizierte seit den frihen 1970er Jahren
mehrere Artikel, in denen er die Unterscheidung von ,,Heil“ und
»Wohl“ fir die Forderung von Nichteinmischung der Kirche in
staatliche Belange stark machte®.

Dieser Befund bedeutet freilich nicht, dass es im Protestantismus
der DDR in den 1970er Jahren neben Jacob nicht auch andere Voten
gegen diese Versuche, mit Zwei-Reiche-Lehre-Argumentationen eine
systemkonforme Kirche zu einzufordern, gegeben hitte. Zu nennen
wiren an dieser Stelle v.a. die Landesbischofe Werner Krusche
(Kirchenprovinz Sachsen) und Gottfried Noth (Sachsen)!?. Die mit
der Zwei-Reiche-Lehre auf Systemkonformitit dringenden Stimmen
konnten demgegentiber aber auch deswegen nicht als marginal
eingeschitzt werden, weil sie mit neuerlichen Bemithungen um eine

6 Jacob, Weltwitklichkeit (wie Anm. 2), 10-12; vgl. hierzu auch Falke, Heino:
Bemerkungen zur Funktion der Zweireichelehre fiir den Weg der evangeli-
schen Kirchen in der DDR. In: Duchrow, Ulrich (Hg.): Zwei Reiche und
Regimente. Giitersloh 1977, 65-78, hier 71-73.

7 Vgl z. B. Wendelborn, Gert: Versohnung und Parteilichkeit. Alternative oder
Einheit. Berlin 1974.

8 Jacob, Weltwirklichkeit (wie Anm. 2), v. a. 22-26.

9  Bassarak, Gethard: Zur Frage nach theologischem Inhalt und Interpretation
von ,,Heil heute in einer sozialistischen Gesellschaft. In: ZdZ 5 (1973),
161-172; Ders.: Heil heute und Wohl des Menschen. In: Standpunkt 8
(1974), 201-207; vgl. hierzu Falke, Bemerkungen (wie Anm. 6), 75f.; Bulisch,
Jens: Evangelische Presse in der DDR. ,,Die Zeichen der Zeit™ (1947-1990)
(AKiZ B 43). Gottingen 2000, hier v. a. 355f.

10 Vgl. Noth, Gottftried: Zur Diskussion um die Zwei-Reiche-Lehre. In: ZdZ 27
(1973), 121-125; Krusche, Werner: Heil heute. In: ZdZ 5 (1973), 172-181.
Zur Zwei-Reiche-Lehre in der DDR auch im Folgenden s. Albrecht-Birkner,
Veronika: Die Zwei-Reiche-Lehre in der DDR [im Druck in der
Tagungsdokumentation ,,Die lutherische Zwei-Reiche-Lehre in politischen
Kontexten des 20. Jahrhunderts®, Loccum Februar 2015].
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Fortsetzung des in den 1960er Jahren um den Thiringer Bischof
Moritz Mitzenheim als Reprisentationsfigur erfolgreich etablierten
,» Thiiringer Weges™ als staatskonformen landeskirchlichen Allein-
gangs in Zusammenhang standen. Seit der Mitte der 1970er Jahre
erhielt der Chefredakteur der Thiiringer Kirchenzeitung Herbert von
Hintzenstern ,fiir seine Bemthungen um die Fortsetzung des
,Thiringer Weges“* mehrfach hohe staatliche Ehrungen!!. Der in den
frihen 1970er Jahren von SED-Staat und MIS gezielt aufgebaute
potentielle Bischofskandidat Oberkirchenrat Walter Saft votierte 1974
mit der Zwei-Reiche-Lehre dezidiert gegen ein politisches
L, Wichteramt® der Kirche, das er als ,,Ekklesiokratie” bezeichnete!2,
Der zu dieser Zeit amtierende Thiringer Bischof Ingo Braecklein
pladierte anldsslich des 25-jihrigen Bestehens der DDR fiir einen
Rekurs auf die ,,biblischen Erkenntnisse[n] der lutherischen Zwei-
Reiche-Lehre speziell im Blick auf die aus seiner Sicht anstehende
Uberlegung, ,,was die auf der Bundessynode 1971 in Eisenach
ausgesprochene Feststellung besagt, dal wir nicht gegen oder neben
dem Sozialismus, sondern Kirche 7 Sozialismus sind“, sowie die
Frage nach der ,,Definition des Begriffes ,sozialistischer Staatsbiirger
christlichen Glaubens“‘13. Sein Votum lautete: ,,die Kirche und ihre
Glieder hitten ,,die gesellschaftliche Situation und die staatliche
Realitit, in der sie in der Deutschen Demokratischen Republik
existieren, von dem Gott her anzunechmen [...], der der Herr tber
Kirche #nd Staat ist, und der als Herr der Geschichte seit 25 Jahren
die gesellschaftliche und staatliche Wirklichkeit der Deutschen

11 Remy, Dietmar: Sekt, Pralinen und echte Schildkrétensuppe. Die Versuche
der DDR-Staatsorgane, der Kirchenleitung die Fortsetzung des ,,Thiiringer
Weges“ schmackhaft zu machen. In: Seidel, Thomas A. (Hg.): Gottlose
Jahre? Riickblicke auf die Kirche im Sozialismus der DDR (HerChr.S 7).
Leipzig 2002, 69-83, hier 78.

12 Saft, Walter: Die Zwei-Reiche-Lehre Luthers im 6kumenischen Gesprich
der Gegenwart. In: ABIELKTh 27 (1974), 165168, Zitate 166f. u. 168; vgl.
zu Saft Bilke, J6rg B.: Oberkirchenrat Walter Saft. Eine verdringte IM-Ver-
gangenheit. In: Gerbergasse 18. Thiringer Vierteljahresschrift fur Zeitge-
schichte und Politik 53/1I (2009), 30.

13 Braecklein, Ingo: 25 Jahre DDR [aus dem Bericht der II. Generalsynode der
VELKDDR]. In: ZdZ 28 (1974), 361. Hier auch das folgende Zitat.
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Demokratischen Republik den Einzelchristen und der Kirche als
Bewihrungsraum in gehorsamer Nachfolge gesetzt* habe.

b) ,,Kirche im Sozialismus*

Die Formel ,,sozialistischer Staatsbiirger christlichen Glaubens® hatte
Albert Norden, Mitglied des Politbiiros des ZK der SED, 1972 auf
einem Parteitag der CDU in Erfurt als neues Leitmodell fiir die SED-
Kirchenpolitik eingebracht!'4. Die Formel ,,Kirche im Sozialismus®
hingegen firmierte seit den frithen 1970er Jahren bekannter Maf3en in
der Tat als von der Synode des Bundes der Kirchen in der DDR
(BEK) abgesegnete Beschreibung ihres protestantischen Selbstver-
stindnisses — Herkunft und Interpretation der Formel waren aller-
dings keineswegs so eindeutig, wie Braecklein es hier nahelegte!>. Die
aufschlussreichsten Recherchen hinsichtlich der Herkunft der Formel
hat meines Wissens bislang Johannes Wallmann vorgelegt, der ihre
erstmalige Verwendung 1958 in Ungarn, und zwar durch den sys-
temtreuen Bischof Zoltan Kaldy zitiert und zeigt, wie der Staatssek-
retdr fir Kirchenfragen, Hans Seigewasser, den Kirchen in der DDR
seit 1968 eine Identifikation mit dieser Formel und somit eine Orien-
tierung an der politischen Haltung der ungarischen Lutheraner nahe-
zulegen versuchtel®,

Die eigentlichen Verwirrungen betreffen die Frage, wann der BEK
diese ihm staatlicherseits als Loyalititsbekundung nahe gelegte
Formel tatsichlich ibernommen hat. Die Behauptung, sie sei auf der
Synode des BEK 1971 in Eisenach offiziell eingefiihrt worden, wie es

14 Vgl. Thumser, Wolfgang: Kirche im Sozialismus. Geschichte, Bedeutung und
Funktion einer ekklesiologischen Formel (BHTh 95). Tibingen 1996, 40f.

15 Vgl. zu dieser Formel v.a. Thumser, Kirche (wie Anm. 14), 40f; zudem
Schroder, Richard: Der Versuch einer eigenstindigen Standortbestimmung der
Evangelischen Kirchen in der DDR am Beispiel der ,,Kirche im Sozialis-
mus®. In: Deutscher Bundestag (Hg.): Rolle und Selbstverstindnis der Kir-
chen in den verschiedenen Phasen der SED-Diktatur (Materialien der En-
quete-Kommission ,,Aufarbeitung von Geschichte und Folgen der SED-
Diktatur in Deutschland VI/2). Baden-Baden / Frankfurt a. M. 1995,
1164-1429; Heidingsfeld, Uwe-Peter: , Kirche im Sozialismus® zwischen An-
passung und Widerstand. Die Westperspektive. In: Seidel, Jahre (wie Anm.
11), 159-174.

16 Vgl. Wallmann, Johannes: Kirchengeschichte Deutschlands seit der Reforma-
tion. Tubingen 620006, 306.
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Braecklein bereits 1974 behauptete, und wie es auch in der Literatur
hiufig zu lesen ist, ist nimlich nicht richtig!”. Vielmehr hatte Albrecht
Schonherr als Vorsitzender der Konferenz der Kirchenleitungen
(KKL) in seinem Bericht vor der Synode 1971 davon gesprochen,
dass eine ,,Zeugnis- und Dienstgemeinschaft von Kirchen in der
Deutschen Demokratischen Republik [...] ihren Ort genau zu
bedenken® habe: ,,Iz dieser so geprigten Gesellschaft, nicht neben iht,
nicht gegen sie.“18 Und der Mecklenburgische Landesbischof Heinrich
Rathke hatte in seinem Referat unter dem Leitgedanken der Synode
,Kirche fir andere genauer erldutert, was ,,Zeugnis und Dienst der
Gemeinde* bedeuten sollten??.

Uberhaupt war die Synode vom Juli 1971 auf der einen Seite zwar
von dem Bewusstsein geprigt, mit dem Empfang des BEK-
Vorstandes am 24. Februar 1971 durch Seigewasser, der zwei Jahre
nach der Grindung des BEK nun dessen staatliche Akzeptanz
bedeutete, als evangelische Kirchen ,,eine neue Stufe® im ,,Verhiltnis
zu unserem Staat® erreicht zu haben?0. Andererseits darf nicht
tbersehen werden, dass wenige Tage nach dem Empfang (am 1. Mirz
1971) eine neue Veranstaltungsverordnung in Kraft getreten war, der
gemdl3 sich der Staat vorbehielt zu definieren, was ,religiose

17 Hierauf haben, soweit ich sehe, zuetrst Heidingsfeld, Kirche (wie Anm. 15),
161 und Wallmann, Kirchengeschichte (wie Anm. 16), 302f. hingewiesen.

18 Das Verhaltnis u Staat und Gesellschaft. Aus dem Bericht der Konferenz det
Evangelischen Kirchenleitungen vor der Synode des Bundes im Juli 1971.
In: Sekretariat des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR (Hg.):
Kirche als Lerngemeinschaft. Dokumente aus der Arbeit des Bundes der Ev.
Kirchen in der DDR. Berlin 1981, 172f., hier 172.

19 Kirche fur andete — Zeugnis und Dienst der Gemeinde. Landesbischof Dr.
Heinrich Rathke (Schwerin) vor der Bundessynode im Juli 1971 in Eisenach.
In: Sekretariat des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR, Kirche
(wie Anm. 18), 173-184.

20 Beschluss der Synode des Kirchenbundes vom 6. Juli 1971 zu den ihr votlie-
genden Titigkeitsberichten. In: KJ 98 (1971), 285f., hier 285. Die Anerken-
nung des BEK verdankte sich offensichtlich dem wachsenden Einfluss
Honeckers (Staatsratsvorsitzender ab Mai 1971), der seit Januar 1971 gezielt
die Entmachtung Ulbrichts betrieb (vgl. Max, Rudolf: Der Protestantismus
im Osten Deutschlands [1945-1990] [KGE IV/3]. Leipzig 2005, 108). Zu-
dem spielte die Anerkennung des Antirassismusprogramms des ORK durch
den BEK offenbar eine wichtige Rolle (vgl. hierzu Anm. 59).
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Handlungen® seien, und via Erlaubnispflicht fiir alle Veranstaltungen,
die aus seiner Sicht nicht unter diese Rubrik fielen, massive
Reglementierungen eingefiihrt hatte?!. Die Synode vom Juli 1971 hat
sich dieser Verordnung unter Berufung auf den in den ,,Kirchen der
Reformation® geltenden ,,unveridullerlichen Grundsatz des ,Allge-
meinen Priestertums aller Glaubigen* und ihre daraus resultierende
Ablehnung einer ,,Kult- und Priesterkirche® in bemerkenswerter und
in der Geschichte des BEK moglicherweise einzigartiger Kompro-
misslosigkeit widersetzt?2. Diese Widersetzlichkeit wurde 1972 weiter
durchgehalten und — wie ein vom 19. Januar 1972 datierendes
»Merkblatt zur Verordnung iiber die Durchfiihrung von Veran-
staltungen vom 26.11.1970 [a]n alle Pfarrer unseres Aufsichts-
bereiches, mit dem man von Seiten der Berlin-Brandenburgischen
Kirchenleitung auf die ,zunehmende Anzahl der Ordnungs-
strafbescheide, die gegen Pfarrer aufgrund der Verordnung [..]
erlassen werden®, reagierte, zeigt — in der theoretischen Fundierung
und in Gestalt praktischer Handlungsanleitungen auch noch weiter
vertieft?3,

21 Verordnung tber die Durchfithrung von Veranstaltungen vom 26. Novem-
ber 1970 [in Kraft getreten am 1.3.1971]. Abgedruckt u. a. in: ABIELKG Nir.
5, 28. Mai 1971, 49-52, Zitat 50.

22 Beschlufl der Konferenz der Evangelischen Kitchenleitungen in der Deut-
schen Demokratischen Republik zur ,Verordnung iiber die Durchfiihrung
von Veranstaltungen’. Vom 6. Juli 1971. In: Falkenan, Manfred (Hg.): Kund-
gebungen. Worte, Erklirungen und Dokumente des Bundes der Ev. Kirchen
in der DDR. Bd. 1: 1969-1980. Hannover 1995, 58f., Zitat 58. Die Verord-
nung 16ste die VVO von 1951 ab.

23 Das sechs Schreibmaschinenseiten umfassende ,,Merkblatt® liegt mir aus
dem Nachlass von Brigitte und Manfred Metz, Usedom, vor. Es benennt
deutlich, dass ,,es nicht Sache der Volkspolizeidienststellen® sei, ,,dariiber zu
entscheiden, was Gottesdienst ist“ (2). Es wird von einem Gesprich
zwischen Vertretern des BEK und dem Staatssekretariat fiir Kirchenfragen
vom 5.1.1972 berichtet, in dem den Kirchenvertretern mitgeteilt worden
wat, ,,dall tber das Thema nicht mehr diskutiert werden kénne® und dass
»eine Kommentierung des klaren Gesetzestextes [..] nicht Sache der
Kirche* sei, weshalb die , kirchliche Auslegung [...] nicht akzeptiert™ und die
KKL aufgefordert werde, ,,ihren Auslegungsbeschlu3 aufzuheben (5). Dem
folgt im ,,Merkblatt“ aber lediglich der unmissverstindliche Satz: ,,Die
Konferenz ist dieser Aufforderung nicht gefolgt.“ (ebd.).



80 Veronika Albrecht-Birkner

Aufgrund der im Juli 1971 kirchenpolitisch ambivalenten ILage
verwundert es nicht, dass die Bundessynode die vom Staat
gewiinschte Ubernahme der Formel ,,Kirche im Sozialismus® zur
Beschreibung der eigenen kirchlichen Identitit eben nicht vollzog. In
klarem Bewusstsein der politischen Konnotationen, die damit
verbunden gewesen wiren, verweigerte sich Schonherr diesem
Ansinnen zu diesem Zeitpunkt vielmehr dezidiert. In seiner
Autobiografie berichtet er, dass Seigewasser ihn ,,im Anschluf3 an die
Synode von 1971% | zu einem weiteren Schritt™ habe ,,ermuntern®
wollen mit den Worten: ,,Sie werden nun doch bald sagen: ,Kirche im
Sozialismus®“24. Schonherr habe hierauf geantwortet: ,,Nein, das
werden wir nicht tun. Die Kirche kann sich nicht mit irgendeinem
gesellschaftlichen System verbinden. Das geht gegen die Freiheit des
Evangeliums.” In einem Brief vom 7. Juni 2001 an Wallmann hat
Schonherr aber behauptet, es habe sich hier um einen Druckfehler in
seiner Biografie gehandelt, tiber den er ,,wirklich sehr drgerlich sei?>.
Eigentlich habe dort ,fiir den Sozialismus® stehen mussen. So aber
sei der Eindruck entstanden, ,,[w]ir hitten [ab 1973, d. Vf.in] einen
Satz aufgenommen und bejaht, den ich zuerst [1971, d. Vfin]
ausdriicklich verworfen habe®.

Abgesehen davon, dass die Behauptung, es habe sich hier um
einen ,,Druckfehler gehandelt, wenig plausibel ist?¢, sprechen viele
Beobachtungen dafiir, dass genau der aus Schonherrs Sicht von 2001
zu vermeidende Eindruck — dass es nimlich erst nach 1971 in Gestalt
der Akzeptanz der Formel ,,Kirche im Sozialismus® speziell durch

24 Schionberr, Albrecht: ... aber die Zeit war nicht vetloten. Erinnerungen eines
Altbischofs. Berlin 1993, 378. Hier auch das folgende Zitat.

25 Brtief von Albrecht Schonherr an Johannes Wallmann, 7.6.2001, zitdert in
einem Schreiben Wallmanns an die Vfin vom 31.7.2012. Hieraus auch die
folgenden Zitate.

26 Hiervon geht auch Wallmann aus. Aus einem ,,fir den® wird dutch einen
Druckfehler schwerlich ein ,,im“. Zudem hitte Schonherr eine so gravie-
rende Anderung in seinem Text beim Korrekturlesen der Druckfahnen
selbst auffallen mussen. Wallmann berichtet, Schonherr habe ihm in diesem
Zusammenhang ,.eine lange Liste von Berichtigungen® iibersandt, die nach
seiner Vermutung ,.deutlich von dritter Hand (vermutlich von Friedrich
Winter) fiir notig gehalten wurden® und in einer zweiten Auflage der Auto-
biografie beriicksichtigt werden sollten (Wallmann an Albrecht-Birkner [wie
Anm. 25]).
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Schonherr und allgemein durch den BEK in der Tat zu einer
erheblichen Verinderung in der Positionierung des BEK gekommen
ist — den historischen Abliufen am nichsten kommt, in der
Retrospektive offensichtlich aber unbedingt verhindert werden sollte
und soll. Die Vehemenz, mit der Schénherr wie auch andere DDR-
Kirchen-Historiker im Gegensatz zu Schonherrs eigener anfanglicher
Interpretation betont haben und betonen, es habe sich bei ,,Kirche im
Sozialismus® lediglich um eine ,,Ortsbestimmung® gehandelt,?’
bestitigen im Grunde gerade das klare Bewusstsein daftr, dass eine
reine Ortsbestimmung keineswegs ,,Kirche im Sozialismus® hitte
lauten mussen und durfen. Tatsache ist, dass die Formel offiziell erst
im Bericht der KKL vor der Synode des Bundes vom Mai 1973 in
Schwerin auftauchte (,Wir wollen nicht Kirche neben, nicht gegen,
sondern 7z Sozialismus sein.”), zugleich aber davon die Rede war,
dass sie so bereits ,auf der Synode des Bundes in Eisenach 1971
gebraucht® worden sei?8. In seiner Autobiografie schreibt Schonherr,
die Formel sei ,jnach meinen Ausfihrungen bei der Synode des
Bundes [...] 1971 in Eisenach® ,,in Umlauf™ gekommen?°. Rudolf Mau

27 Vgl. z. B. Schinberr, Zeit (wie Anm. 24), 373-378; Maun, Rudolf: Eingebunden
in den Realsozialismus? Die Evangelische Kirche als Problem der SED.
Gottingen 1994, 221, Anm. 53; Interview mit Albrecht Schoénherr in ,,Berli-
ner Gespriche”, 1997 (vgl. http://www.luise-betlin.de/bms/bmstxt97/
9711spra.htm, abgerufen am 27.6.2015). In der DDR-CDU-Zeitschrift ,,Der
Standpunkt™ hatte Schénherr noch 1988 hingegen erklirt: ,,Aber ,Kirche im
Sozialismus® kann nicht nur im geographischen Sinn verstanden werden.
Sonst geniigte ja der Ausdruck ,Kirche in der DDR‘ Das wire reine
Banalitit, hochstens zu verstehen als Gegenposition gegen die selbstverord-
nete Blindheit des Antikommunismus, der nicht wahrhaben will, daf3 jenseits
des ,eisernen Vorhangs® nicht nur verdorrte oder gefolterte, sondern titige
Kirche ist.“ (Schonberr, Albrecht: Kirche im Sozialismus. Signaturen des Ge-
sprachs vom 6. Mirz 1978. In: Standpunkt 16 [1988], H. 3, 61-606, hier 62).

28 Wegsuche im sozialistischen Gesellschaftssystem der DDR. Aus dem Bericht der
Konferenz der Evangelischen Kirchenleitungen vor der Synode des Bundes
im Mai 1973 in Schwerin. In: Sekretariat des BEK in der DDR, Kirche (wie
Anm. 18), 184180, hier 185.

29 Schinberr, Zeit (wie Anm. 24), 375.
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spricht im Blick auf das Aufkommen der Formel von einem ,,nun
[1973, d. Vf.in] zur Formel gewordene[n] Ausdruck® 30,

¢) ,,Kirche fir andere”

Diese sehr vagen Angaben iiber das Aufkommen der Formel ,,Kirche
im Sozialismus® fiir den Kurs des BEK in der DDR als quasi zufilli-
gem Vorgang, der angeblich zugleich keine Bedeutungsverschiebung
gegentiber der tatsichlichen Ortsbestimmung von 1971 jin dieser so
geprigten Gesellschaft® bedeutet habe, fiihren zu der Frage, wie diese
Entwicklung zu erkliren und innerhalb der politisch-ethischen Posi-
tionierungen des Protestantismus in der DDR der 1970er Jahre tat-
sichlich einzuordnen ist. Dabei ist zu bertcksichtigen, dass die retro-
spektive Eintragung der Formel ,,Kirche im Sozialismus® im Bericht
der KKL vor der Synode von 1973 in die Ergebnisformulierungen
der Synode von 1971 im wahrsten Sinne des Wortes ein Zurtick hin-
ter die Dresdner Synode von 1972 bedeutete. Hier aber war keines-
wegs von ,,Kirche im Sozialismus® die Rede gewesen. Vielmehr hatte
Heino Falcke, zu diesem Zeitpunkt Direktor des Predigerseminars
der EKU in Gnadau, in seinem Vortrag ,,Christus befreit — darum
Kirche fir andere® dezidiert an das ,,Kirche fiir andere” von 1971
angekniipft — aber so, dass sein Referat bekanntlich zu einem massi-
ven Anstol3 fir Partei- und Staatsfiihrung geworden war3!. Und das
lag eben nicht daran, dass bei ihm von ,,Sozialismus® nicht die Rede
gewesen wire, sondern daran, dass er (christologisch begriindet!) von
einem ,verbessetlichen Sozialismus® gesprochen, somit den ,real

30 Mau, Protestantismus (wie Anm. 20), 111. Besonders verwirrend ist der bei
Schroder, Versuch (wie Anm. 15), 1191 abgedruckte Nachweis der Formel aus
dem Beschluss der Synode von 1971 (unter Verweis auf KJ 98 [1971], 285),
insofern sich das von Schréder gebotene vermeintliche Zitat (,,In Zeugnis-
und Dienstgemeinschaft lernen, was es heil3t: Nicht Kirche neben, nicht ge-
gen, sondern im Sozialismus zu sein ...) weder auf der von ihm angegebe-
nen Seite noch im Beschluss der Synode von 1971 generell findet.

31 Falcke, Heino: Christus befreit — darum Kirche fir andere. Hauptreferat auf
der Synode des Kirchenbundes 1972 in Dresden. In: Ders.: Einmischungen.
Aufsitze, Reden und Vortrige aus 40 Jahren. Hg. v. Albrecht-Birkner, Ve-
ronika / Stobbe, Heinz-Gunther. Leipzig 2014, 83-103; Ders.: Die Synode
des Kirchenbundes in Dresden 1972. Bericht eines Beteiligten (2007). In:
Ders., Einmischungen, 104—123. Hier auch das Folgende.
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existierenden Sozialismus® kritisiert und den Anspruch erhoben hatte,
dass die Kirche zur Definition und Gestaltung von Sozialismus auch
etwas beizutragen habe. Diese Haltung wurde von staatlicher Seite
nicht als sozialistisch gewtirdigt, sondern mit dem Vorwurf eines ,,re-
visionistischen Sozialdemokratismus® belegt32. Gemeint war damit
eine positive Rezeption der neuen Politik der sozialliberalen Koalition
in der Bundesrepublik gegentiber dem Ostblock, die als perfide ideo-
logische Unterwanderung der DDR und Angriff auf die Einheit des
Ostblocks eingeordnet wurde®. Zugleich traf Falcke der Vorwurf der
,Dubcek-Ideologie 34,

Sowohl wihrend der mehrmonatigen Vorbereitungen als auch im
Verlauf der Synode wurde von staatlicher Seite so massiv Einfluss auf
das kirchliche Geschehen genommen, dass sich Falckes Position in
den Beschliissen der Synode schlieflich nicht mehr spiegelte. Diese
Einflussnahme erfolgte sowohl durch das MfS — also vor allem die
Informellen Mitarbeiter unter den Synodalen3> — als auch durch
Gespriche ,,mit verantwortlichen Vertretern des Bundes, in denen die
prinzipiellen Bedenken des Staates zum Ausdruck gebracht und auf

32 Vgl. Nenbert, Ehthart: Kirche und Sozialismus — Zur Situation in der DDR.
In: Ostetkamp, Jana / Schulze, Renate (Hg.): Kirche und Sozialismus in
Osteuropa. Wien 2007, 9-27, hier 23. Im Gegensatz dazu war zur Eisena-
cher Synode von 1971 restimiert worden, dass ,,,Theorien des »vermensch-
lichten Sozialismus< oder andere sozialdemokratische Auffassungen® nicht
zum Tragen gekommen seien” (Information der AG Kirchenfragen vom
16.8.1971 an das Politburo, zitiert nach Max, Protestantismus [wie Anm. 20],
109).

33 Vgl. Man, Rudolf: Der Weg des Bundes 1969 bis 1989 als Problem der SED.
In: Seidel, Jahre (wie Anm. 11), 35—40, hier: 38f. Im Dezember 1972 war auf
staatlicher Seite davon die Rede, dass ,,auf allen Herbstsynoden der Landes-
kirchen ein Anwachsen von Tendenzen zu bemerken [sei], die sozialdemo-
kratischen Thesen folgen® (zit. nach Scbrider, Versuch [wie Anm. 15], 1347).

34 Vgl. Neubert, Kirche (wie Anm. 32), 23.

35 In einer ,,politisch-operativen Einschitzung® von Seiten des MfS zur Dresd-
ner Bundessynode vom 6./7.7.1972 wurde ,,mit Zufriedenheit konstatiert,
dass von ,10 Diskussionsrednern, die sich mit unterschiedlicher Konsequenz
kritisch mit dem Referat® Falckes befasst hitten, ,uber die Hilfte inoffizielle
Mitarbeiter® gewesen seien® (S#lomon, Anke: Anspruch und Wirklichkeit der
,besonderen Gemeinschaft®. Der Ost-West-Dialog der deutschen evangeli-
schen Kirchen 1969-1991 [AKiZ B 45]. Gottingen 2006, 189, Anm. 88).
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die Folgen aufmerksam gemacht wurde“3¢. Eines der offensichtlich
entscheidenden Gespriche mit Vertretern der KKL fand am 26. Juni
1972 bei Seigewasser statt. Hier sprach Schonherr — jedenfalls laut
anschlieBender ,, Information” durch den Staatssekretir — mehrfach
von ,Kirche(n) im Sozialismus®, nahm den Anspruch eines
kirchlichen Wichteramtes gegeniiber der Gesellschaft als ,ung-
lucklich® zuriick und erwog, dass der Ausdruck ,gesellschaftliches
Engagement richtiger™ als der der ,kritischen Solidaritit” sei®’. Im
Ergebnis der Synode wurde in einer ,Beratung mit dem verant-
wortlichen Prisidium [...] beim Stellvertreter des Vorsitzenden fir
Inneres des Rates des Bezirkes Dresden® ,,der staatliche Standpunkt
zum Verlauf der Synode dargelegt® und ,die Erwartung ausge-
sprochen, dal3 1. dieses Referat nicht als Grundlage fiir die Arbeit der
Kirchen in der DDR bestitigt wird, 2. dieses Referat in der
kirchlichen Offentlichkeit nicht propagiert und verbreitet werden
kann, 3. die konstruktive Linie der 3. Bundessynode 1971 in Eisenach
weitergefiihrt wird. 38

36 Barth, Willi: Information tber den Verlauf und die Ergebnisse der 4. Tagung
der Synode des Bundes der evangelischen Kirchen in der DDR, 5.7.1972,
zitiert nach Faleke, Christus (wie. Anm. 31), 120.

37 Information Gber das Gesprich des Staatssekretirs mit dem Vorstand des
Bundes der evangelischen Kirchen in der DDR am 26.6.1972, zitiert nach
Thumser, Kirche (wie Anm. 14), 391 (die vollstindige ,,Information® ist abge-
druckt in: Hartwig, Frédéric [Hg.], bearb. v. Dohle, Horst: SED und Kirche.
Eine Dokumentation ihrer Beziehungen. Bd. 2: SED 1968-1989 [HTSt
2/2]. Neukirchen-Vluyn 1995, 197-210). Die von Seigewasset protokolliet-
ten Antworten spiegeln den auf Seiten des Staatssekretirs offensichtlich re-
gistrierten Erfolg der staatlichen Gesprichsstrategie. Rudolf Mau hingegen
resimiert zu dem Gesprich, dass Schonherr ,die Eigenstindigkeit des
christlichen Zeugnisses (,Kirche muf3 Kirche bleiben®) betont™ habe (Max,
Protestantismus [wie Anm. 20], 113). Mit dem hinzugefigten Zitat ,,Kirche
muf3 Kirche bleiben®, das sich im Gesprichsprotokoll nicht findet, erweckt
Mau den Eindruck, Schonherr sei hier mit einer in der Tradition der Beken-
nenden Kirche zu verortenden Widerstindigkeit aufgetreten.

38 Barth, Information, nach Falcke, Christus (wie Anm. 31), 120.
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d) BEK-Kurskorrekturen

Es liegt auf der Hand, dass in diesen Vorgingen die Hintergriinde
und die Erklirung fir den 1973 tatsichlich erfolgten Ruckgriff auf die
BEK-Synode von 1971 und die Konstruktion einer nahtlosen An-
kntipfung an diese zu suchen sind. Vermutlich hatte das uneinge-
schrinkte Einschwenken des BEK auf den staatlicherseits ge-
wiinschten Kurs ab 1973 zudem mit zwei Ereignissen im Frithjahr
1973 selbst zu tun: Zum einen erhielt Schonherr als Vorsitzender der
KKL am 22. Mai — also ganz kurz vor der vom 26. bis 29. Mai tagen-
den Synode — die offizielle Mitteilung, dass die Veranstaltungsverord-
nung vom 26. November 1970 / 1. Mirz 1971% zurickgenommen
werde (wirksam ab 1. Juni 1973)#40. Es liegt sehr nahe, dass dieser
Vorgang auf BEK-Seite den Eindruck erweckte und erwecken sollte,
dass mit dem SED-Staat letztlich doch zu verhandeln war und
Vorbehalte deshalb nicht mehr angebracht seien. Ebenso ist denkbar,
dass der Ricknahme der Veranstaltungsverordnung intern getroffene
Zusagen der KKL gegeniiber Seigewasser beztiglich des kiinftigen
BEK-Kurses bereits vorausgegangen waren*!. Dabei wire zum
anderen zu berlcksichtigen, dass der KKIL an der staatlich
gewlnschten Distanzierung von dem Gorlitzer Bischof Hans-
Joachim Frinkel lag, der sich in seinem am 1. Mirz 1973 auf der
Gorlitzer Synode gehaltenen Referat unter dem Thema ,,Ein Wort
zur Offentlichen Verantwortung der Kirchen in der gegenwirtigen
Stunde® u. a. kritisch zum Fihrungsanspruch der SED und eine zu
groB3e Anpassung der Kirchen an den SED-Staat gedul3ert hatte*2.

39 S. Anm. 21.

40 Vgl. Rundschreiben des BEK an die Gliedkirchen des Bundes der Ev. Kit-
chen in der DDR, Betlin, 23.5.1973 (Nachlass Metz [wie Anm. 23]).

41 Das Politbiiro hatte die Zurticknahme der Veranstaltungsverordnung bereits
am 28.3.1973 beschlossen. Zum Beschluss hatte ,,Paul Verner geraten, um
einem beftrchteten kirchlichen Einspruch gegen die UN-Aufnahme der
DDR zu begegnen; OKR Lotz/Eisenach hatte sich gegen ein Einlenken
des Staates gewandt (Mau, Protestantismus [wie Anm. 20], 114, Anm. 59).

42 In: KJ 100 (1973), 182-190. Vgl. zu diesem Vortrag und anderen tendenziell
systemkritischen AuBerungen Frinkels bis 1977 Thumser, Kirche (wie Anm.
14), 122, 251-253, 401f. u. 6.; Man, Protestantismus (wie. Anm. 20), 113f.
Zu Frinkels Beitrag Das Zeugnis der Bibel in seiner Bedeutung fiir die Men-
schenrechte. In: epd-Dokumentation Nr. 20 (5.5.1975), 21-31 (= KJ 101
[1975], 496-501) s. Neubert, Kirche (wie Anm. 32), 20f.
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Ein Symptom fiir den Kurswechsel des BEK ist vermutlich auch
schon in dem Verbot det KKI. zu sehen, das vom Ausschuss ,,Kirche
und Gesellschaft™ des BEK erarbeitete Papier ,,Zeugnis und Dienst
der evangelischen Christen und Kirchen in der sozialistischen
Gesellschaft der DDR* vom Januar 1973 innerkirchlich zu
publizieren®3. Richard Schréder bemerkt: ,,Eine Weiterarbeit an dem
Dokument, die Beriicksichtigung von Stellungnahmen und eine
regulire Verabschiedung durch ein kirchliches Gremium sind nicht
erfolgt.“4 Von ,Kirche im Sozialismus® war in diesem Dokument
nicht die Rede, sondern — unter dezidierter Bezugnahme auf die
Bundessynode von 1971 — vom ,,Ort™ und vom ,,Bewihrungsfeld*
des Bundes ,,im Bereich der sozialistischen Gesellschaft der DDR*
(172). Den ersten Abschnitt, Uberschriecben mit ,,Situation als
Herausforderung®, eroffneten Sitze, die als klare Distanzierung von
der sozialistischen Ideologie verstanden werden mussten: ,, Theologie
und Verkindigung fir die sozialistische Gesellschaft kénnen nicht
sozialistische Theologie und Verkindigung werden. Sie werden zwar
Themen aufgreifen, die auf der Tagesordnung dieser Gesellschaft
stehen, aber so etwas wie einen ,religiosen Uberbau‘ fiir diese

43 Vgl. Schrider, Versuch (wie Anm. 15), 1196-1200. Der Text des Dokuments
ebd., 1251-1271. Vorsitzender des Ausschusses war zu diesem Zeitpunkt
der damalige Studiendirektor des Predigerseminars Liuckendorf, Giinter
Krusche. Der Text des hier genannten Papiers stammte aber v. a. von Falcke
und dem Berliner Propst Siegfried Ringhandt (Auskunft von Heino Falcke
gegeniiber der Vfin in einer E-Mail vom 15.7.2015). Vgl. zu diesem Profil-
papier auch Haspel, Michael: Politischer Protestantismus und gesellschaftli-
che Transformation. Ein Vergleich der Rolle der evangelischen Kirchen in
der DDR und der schwarzen Kirchen in der Birgerrechtsbewegung in den
USA. Tubingen / Basel 1997, 134-143, v. a. 136-140.

44 Schrider, Versuch (wie Anm. 15), 1196. Wenn Schroders Angaben stimmen,
ist die entsprechende Einleitung zu der der BEK-Tradition verpflichteten
Edition des Textes aus den frithen 1990er Jahren (,,Die Konferenz beschlo3
auf ihrer Sitzung am 12./13. Januar 1973, das Papier als Diskussionsanre-
gung fur die Gremien des Bundes und andere Gremien, die an den Fragen
arbeiten, freizugeben.”) als deutlich geschichtsglittend einzuordnen (Demke,
Christoph [Hg.]: Zwischen Anpassung und Verweigerung. Dokumente aus
der Arbeit des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR. Hg. im
Auftr. d. Rates der EKD. Leipzig 21995, 172-192, hier 172). Seitenangaben
im Folgenden aus dieser Edition.
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Gesellschaft werden sie nicht liefern kénnen.” (ebd.) In ,situa-
tionsanalytischen Stichworte[n]* (173) wurde u. a. die ,,Verdringung
der Institution Kirche aus dem 6ffentlichen Bereich® als ,,ideologisch
begriindete[r] ,Emeritierung, die ,,von dem soziologischen Phino-
men der Entkirchlichung unterschieden werden® miisse, thematisiert
(177). Auch das im September 1976 vom Ausschuss ,,Kirche und
Gesellschaft”, nun unter der Leitung von Falcke, verfasste sog.
»Ideologiepapier mit ausfithrlichen Reflexionen zu Sozialis-
musbegriffen und -praxen*> hat sich der BEK weder zu eigen
gemacht noch innerkirchlich veréffentlicht.

Dass der kirchenoffizielle ,,Kirche-im Sozialismus“-Kurs des BEK
seit 1973 keineswegs bedeutete, dass es hierzu keine Anfragen und
Abgrenzungen in der BEK-Synode und in der KKI. gegeben hiitte,
lieBe sich auch an anderen Beispielen zeigen. Beispielhaft sei hier
noch die von Rahel Frank nachgewiesene Tatsache erwihnt, dass in
der mecklenburgischen ILandeskirche statt von ,Kirche im
Sozialismus® weiterhin dezidiert von , Kirche fiir andere® die Rede
war#’. Der mecklenburgische Bischof Rathke war den staatlichen
Beobachtern schon 1971 durch die Formulierung, dass er ,nur fir
Menschen, nicht fiir ..ismen eintreten” konne, aufgefallen*s.
Bemerkenswert sind auch die Klarstellungen zur Formel ,,Kirche im
Sozialismus® auf der Bundessynode von 1977 unter Ankniipfung an
die tatsichliche Formulierung von 197149,

¢) Kontinuitaten
Die verschiedenen politisch-ethischen Positionen, die sich in den fri-
hen 1970er Jahren im Protestantismus der DDR herausbildeten, stan-

45 Uberlegungen des Ausschusses ,,Kirche und Gesellschaft™ zu den Fragen
der 2. Tagung der II. Synode des BEK vom Sept./Okt. 1974: [...] Wie ist das
Verhiltnis des christlichen Glaubens zu Ideologien zu bestimmen? (1976).
In Schrider, Versuch (wie Anm. 15), 1271-1296.

46 Vgl. Schrider, Versuch (wie Anm. 15), 1197 u. 1201-1204; ediert in Dembke,
Anpassung (wie Anm. 44), 192-217.

47 Vgl. Frank, Rahel: ,Realer, exakter — priziser? Die DDR-Kirchenpolitik
gegeniiber der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs von
1971 bis 1989. Schwerin 2004, v. a. 93-97.

48 Zitert nach Sehrider, Versuch (wie Anm. 15), 1212f.

49 Vgl. ebd., 1191f.
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den in Kontinuititen zu theologischen Weichenstellungen, die sich
bereits in den 1960er Jahren vollzogen hatten. Im Falle Falckes und
anderer, die auf einer ideologiekritischen, wachteramtlichen Position
der Kirche gegentiber dem Staat beharrten, betraf dies insbesondere
die ,,Zehn Artikel iber Freiheit und Dienst der Kirche in der DDR*
von 1963 — der einzigen offiziellen AuBerung der KKL in der DDR
zu Fragen der politischen Ethik, die es je gegeben hat>. Im Falle des
von Schénherr geprigten offiziellen Kurses des BEK handelte es sich
vor allem um die in Reaktion auf die ,,Zehn Artikel und unter Auf-
nahme einer Kritik von Karl Barth an diesen vetfassten ,,Sieben
Sitze[n] von der Freiheit der Kirche zum Dienen®, in denen das
,Dienen als fiir die Kirche mal3gebliche und der Freiheit ibergeord-
nete Signatur dargestellt worden war. Dies hatte die explizite Widerle-
gung moglicher Argumente fiir eine ideologiekritische Rolle der Kir-
che eingeschlossen.

Wie stark Schonherr im Kurs des BEK in den 1970er Jahren eine
Umsetzung der ,,Sieben Sitze* von 1963 geschen hat, hat er 1988
deutlich formuliert: ,,Es wird nicht verborgen geblieben sein, daf3
vieles, was in den Sieben Sitzen angelegt ist, in Verlautbarungen des
Bundes der Evangelischen Kirchen anklingt und konkretisiert
wird.“5! Das sei in den ,,Aussagen Uber die Friedensproblematik
besonders deutlich®; diese seien in den ,,Sieben Sitzen* |, wesentlich
gefilllter” als in den ,,Zehn Artikeln®. Vor allem aber habe ,die
Einladung, christliche Freiheit in mehr Gelassenheit zu praktizieren,
auf dem Weg des Bundes der Ev. Kirchen hilfreich gewirkt.” Die
»Zehn Artikel hitten ,einer [in den 1960er Jahren, d. Vfin]
gegenwirtigen, weit verbreiteten Stimmung trotziger, manchmal
ingstlicher Abwehr entsprochen. Die ,,Sieben Sitze™ aber wiirden
der Tatsache gerecht werden, dass ,,der glaubende Christ [..] im
Atheismus keine seinen Glauben in Frage stellende Bedrohung mehr
sechen® konne. Zentrale Aussagen dieses Artikels hat Schonherr auch
in seine 1993 erschienene Autobiografie ibernommen32.

50 Vgl. zu den 10 Artikeln und zum Folgenden (7 Sitze) A/lbrecht-Birkner, Zwei-
Reiche-Lehre (wie Anm. 10), Abschnitt 4.

51 Schonberr, Albrecht: Vor funfundzwanzig Jahren: Die ,,Zehn Artikel“ und die
»oleben Sitze®. In: ZdZ 42 (1988), 294-298, hier 298. Hier auch die folgen-
den Zitate.

52 Vgl. Schonberr, Zeit (wie Anm. 24), 199-204.
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Um solche Aussagen richtig einordnen zu konnen, muss
berticksichtigt werden, dass die ,,Sieben Sitze® vom Weillenseer
Arbeitskreis (WAK) — also jenem Kreis ,progressiver’ Theologen mit
einem Schwerpunkt an der Humboldt-Universitit — stammten, fiir die
meist vor allem Hanfried Miller und Rosemarie Miiller-Streisand
genannt werden®. Seltener kommt in den Blick, dass Schénherr den
Weillenseer Arbeitskreis nicht nur 1958 mitbegriindet hatte, sondern
bis 1967 auch der Vorsitzende von dessen Leiterkreis gewesen war
und diesen als seinen ,,Braintrust bezeichnet hatte54. Die ,,Sieben
Sitze® von 1963 entsprechen bei Lichte besehen durchaus den von
Miller vertretenen Positionen — insbesondere einer Bonhoeffer-
Rezeption, die in Ubertragung von Bonhoeffers religionsloser Welt
auf den atheistischen SED-Staat im Grunde jeglichem Agieren der
Kirche in der Welt als Versuchen unsachgemiller , Klerikalisierung®
derselben die Legitimation absprach>®.

Entwicklungen der 1970er Jahre im deutsch-deutschen Kirchenkon-
text

Die ,,Kirche im Sozialismus® kam in der Bundesrepublik unmittelbar
nach deren offizieller Einfithrung auf der BEK-Synode von 1973 in

Gestalt der von Reinhard Henkys herausgegebenen Zeitschrift glei-
chen Namens an>. Diesen Titel hatte Henkys selbst erfunden, ohne

53 Vgl. zu Miller A/brecht-Birkner, Zwei-Reiche-Lehte (wie Anm. 10) [Lit.].

54 So Miiller, Hanfried: Vom ,offiziellen Samisdat® zur ,registrierten Zeit-
schrift. Die Weillenseer Blitter. In: Zwischen ,,Mosaik“ und ,,Einheit*.
Zeitschriften in der DDR. Berlin 1999, 648—653, hier 649.

55 Vgl. Kritke, Wolf: Dietrich Bonhoeffer als Theologe dert DDR. Ein kritischer
Rickblick. In: Rendtorff, Trutz (Hg.): Protestantische Revolution? Kirche
und Theologie in der DDR. Ekklesiologische Voraussetzungen, politischer
Kontext, theologische und historische Kriterien. Vortrige und Diskussionen
eines Kolloquiums in Minchen, 26.-28.3.1993 (AKiZ B 20). Géttingen
1993, 295-309, hier 304£.; Thumser, Kirche (wie Anm. 14), 263-268.

56 Vgl. hierzu und zum Folgenden Henkys, Reinhard: ,Kirche im Sozialismus®
fir den Westen. In: Seidel, Jahre (wie Anm. 11), 175-179; Heidingsfeld, Kirche
(wie Anm. 15), 163-165; Schumann, Rosemarie / Heise, Joachim: Ein
schwieriges Kapitel evangelischer Publizistik im geteilten Berlin. In: Dies.
(Hg.): Reinhard Henkys — Briickenbauer zwischen West und Ost. Eine Do-
kumentation seiner Beitrdge in der Zeitschrift ,,Kirche im Sozialismus®. Mit
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sich dartiber mit der EKD oder dem BEK abzustimmen. Er hatte
damit das Anliegen verbunden, mit seiner Zeitschrift nicht von
Vornherein Misstrauen beim SED-Staat und MfS zu wecken. Tat-
siachlich fiel Henkys, der beim Evangelischen Pressedienst der EKD
seit dem Mauerbau fir die Berichterstattung tiber die Kirche in der
DDR verantwortlich war, mit dieser Zeitschrift und anderen Publika-
tionen>” auf lange Sicht eine Schlisselrolle fiir den Informationstrans-
fer von Ost nach West zu.

Als eine Marginalie kann man die Tatsache, dass Informationen
Uber die protestantischen Kirchen in der DDR seit 1973 in West-
deutschland ausgerechnet unter der Formel erschienen, die soeben als
Ergebnis einer sich anbahnenden BEK-Spitzendiplomatie eingeftihrt
worden und innerhalb des DDR-Protestantismus durchaus umstritten
war, nicht bezeichnen. Der Titel musste den Eindruck stirken, dass
der entscheidende Wesenszug des Protestantismus in der DDR eine
positive Beziehung zum Sozialismus war — dass es sich hierbei also
um eine mehr oder weniger geschlossene Formation jenes Links-
protestantismus handelte, der in der Bundesrepublik unter dem
Verdikt der Politisierung gerade massiv in die Kritik gekommen wat.
Solche Verbindungen lagen schon aufgrund der Tatsache nahe, dass
systemnahe Theologen aus der DDR wie Bassarak und Mdller z. B. in
der Zeitschrift ,,Stimme der Gemeinde® in Frankfurt/Main
publizierten und damit als Vorzeigelinke aus dem Osten im Westen
auftraten>s.

personlichen Erinnerungen von Jirgen Henkys an seinen Bruder. Betlin
2012, 11-47, hier v. a. 41-46.

57 Vgl. v. a. Henkys, Reinhard (Hg.): Die Evangelischen Kirchen in der DDR.
Beitrige zu einer Bestandsaufnahme. Miinchen 1982; Ders.: Gottes Volk im
Sozialismus. Wie Christen in der DDR leben. Betlin 1983; Ders.: Thesen zum
Wandel der gesellschaftlichen und politischen Rolle der Kirchen in der DDR
in den siebziger und achtziger Jahre. In: GlaeBner, Gert Joachim (Hg.): Die
DDR in der Ara Honecker. Politik — Kultur — Gesellschaft. Opladen 1988,
332-353.

58 Vgl. u. a. Miiller, Samisdat (wie Anm. 54), 651; Bassarak, Gerhard: Pflicht und
Grenze des Gehorsams gegentiber atheistischer Obrigkeit. In: Stimme 12
(1960), 439—446. Auch differenziert argumentierende Beitrige wie z. B. Fal-
cke, Bemerkungen (wie Anm. 6) spielten in der Bundesrepublik zweifellos
eine linksprotestantische Positionen unterstitzende Rolle.
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Dass auch der 1969 gegriindete BEK linken Tendenzen folgte, war in
der EKD vermutlich det dominierende Eindruck, seitdem dieser 1971
dem Antirassismusprogramm (ARP) des ORK zur Unterstiitzung
auch gewaltbereiter politischer Befreiungsbewegungen zugestimmt
hatte. Claudia Lepp hat vor diesem Hintergrund resimiert, dass die
Einstellung zum ARP in ,der Offentlichen Wahrnehmung [...] der
zentrale  Differenzpunkt  zwischen den  beiden  deutschen
Kirchenbinden wihrend der siebziger Jahre® gewesen sei®.
Vermutlich muss man hier auch Verbindungen sehen zu den
Reaktionen in der EKD auf die in den ostdeutschen protestantischen
Kirchen seit der Grindung des BEK intensiv geftihrten interkon-
fessionellen Lehrgespriche, die unter Bezugnahme auf die Leuen-
berger Konkordie der Suche nach gemeinsamen Positionen den
Vorrang gegeniiber dem Beharren auf konfessionellen Lehrinhalten
zu geben begannen®. Im DDR-Kontext muss man dies zweifellos als
Reaktion auf deren Erfahrungen mit der erfolgreichen ,Differenzie-
rungspolitik® der SED gegentiber den Kirchen in den 1960er Jahren
und der Rolle der Instrumentalisierung theologischer Denkmodelle®!
dabei interpretieren. Bei der EKD aber durfte diese Entwicklung den
Eindruck einer konfessionstheologischen Verflachung geweckt
haben, wie man sie im ,,Linksprotestantismus® ohnehin vermutete.

59 Lepp, Claudia: Eintibung in die Pattnerschaft. Die Evangelische Kitche in
Deutschland und der Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR in den
1970er Jahren. In: Stegmann, Andreas (Hg.): Die Evangelische Kirche in
Deutschland in den 1970er Jahren. Beitrdge zum 100. Geburtstag von Hel-
mut Class. Leipzig 2015, 255-274, v. a. 258-260, Zitat 260. Nach den Re-
cherchen von Alexander Christian Widmann ist davon auszugehen, dass die
Anerkennung des BEK durch die DDR-Regierung in direktem Zusammen-
hang mit der Anfang 1971 erfolgten Zustimmung des BEK zum ARP stand
(vgl. Widpann, Wandel [wie Anm. 4], 325-335, v. a. 327).

60 Vgl. Hiiffmeier, Wilhelm (Hg.): Rechtfertigung und Kirchengemeinschaft. Die
Lehrgespriche im Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR. Hg. im
Auftrag des Prisidiums der Union Ev. Kirchen in der EKD. Leipzig 2006.

61 Vgl hietzu u.a. Neubert, Ethart: Zur Instrumentalisierung von Theologie
und Kirchenrecht durch das MfS. In: Vollnhals, Clemens (Hg.): Die Kir-
chenpolitik von SED und Staatssicherheit. Berlin 21997, 329-352, hier v. a.
342-352.
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Die EKD mahnte ein von den DDR-Kirchen erarbeitetes, eigenes
theologisches Grundsatzpapier an62,

Insgesamt aber setzte sich in den 1970er Jahren, wie Claudia Lepp
anhand des Umgangs von BEK und EKD mit den Fillen Oskar
Briisewitz und Wolfgang Defort und mit aus der DDR ausreisenden
Pfarrern sowie dem Ausbau des ohnehin schon immensen
finanziellen Hilfsprogramms der West- fiir die Ostkirchen gezeigt
hat63, eine Kooperation zwischen BEK und EKD durch, die eine
Stabilisierung des Kurses des BEK bedeutete. BEK und EKD
agierten im Fall Brusewitz gemeinsam gegen die Gefahr einer
»propagandistische[n]* Verwendung des Namens Brisewitz* (263)
im Zusammenhang mit der Griindung des Briisewitz-Zentrums in
Bad Oeynhausen durch antikommunistische Krifte in der
Bundesrepublik. Im Anschluss dankte Schénherr der EKD fiir dieses
Zusammenstehen und fiigte hinzu: ,,Es bestand die Gefahr, dal3 wir
voneinander und die Kirchenleitungen in der DDR von ihren
Gemeinden getrennt werden.” (264) Und im Fall von Defort, der
nach seiner Flucht aus dem Gefingnis in Cottbus in einem Pfarrhaus
der DDR Zuflucht gesucht hatte und nach Verrat durch einen Pfarrer
erneut inhaftiert worden war, wurden disziplinarische Mal3nahmen
gegen die beteiligten Pfarrer hinfillig, nachdem ein ,,Gutachten des
Kirchenrechtlichen Instituts der EKD [...] im Januar 1978 zu dem
Ergebnis® gekommen war, ,,dal} evangelischerseits fir Kirchen und
Pfarrhiuser noch nie Asylrecht in Anspruch genommen worden ist
und auch nicht in Anspruch genommen werden® kénne (266).

Diese Beispiele zeigen, wie bestimmte Interessenkonvergenzen
zwischen BEK und EKD in den 1970er Jahren faktisch den
staatsharmonischen Kurs des BEK unterstitzten. Dieser aber
entsprach einer neuen und sehr erfolgreichen Kirchenpolitik der
,Differenzierung® in der DDR — nidmlich der zwischen einer
kirchlichen Spitzendiplomatie und einer kirchlichen Basis, an der mit
Briisewitz erstmalig erhebliche Kritik am SED-Staat laut geworden

62 Vgl. Beintker, Michael: Der theologische Ertrag und die bleibende Bedeutung
der Lehrgespriche im Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR. In:
Hiffmeier, Rechtfertigung (wie Anm. 60), 9-28, hier: 15f.

63 Vgl. Lepp, Eintbung (wie Anm. 59), 261-273. Seitenangaben im Folgenden
aus diesem Beitrag,
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war®.  Durchschaute jemand in der Bundesrepublik diesen
Zusammenhang? Und wenn ja: Unterstiitzte man mit dem BEK noch
immer bewusst eine Form von Linksprotestantismus oder stellten
hier sich nicht lingst — mehr oder weniger bewusst — konservative
Interessenkonvergenzen ein? Dass die EKD mit dem ,,Kirchen-
geschift A“, also dem Dreiecksgeschift zwischen EKD, BEK und
DDR-Volkswirtschaft zum Zweck der Aufrechterhaltung volkskirch-
licher Strukturen in der DDR, auch den SED-Staat faktisch dauerhaft
unterstiitzte, wurde ohnehin von allen Seiten billigend in Kauf
genommen.

,»Das Gesprich von 1978

Aus der Perspektive des SED-Staates war durch die Selbstverbren-
nung von Brisewitz in der DDR die schon in fritheren Jahren be-
firchtete Gefahr einer ,,Polarisierung in den Kirchen® gegeben, die
»auf eine Kirchenspaltung® und somit ,,auf die Entstehung einer so-
zialismusfeindlichen Bekennenden Kirche hinauslief — was dem
mittlerweile erworbenen internationalen Standing der DDR erheblich
geschadet hitte®. Es wurden im ZK der SED deshalb intensive
Uberlegungen angestellt, wie es gelingen kénnte, die ,,,realistischen
[gemeint sind die staatsloyalen, d. Vfin| Krifte® in der Kirche ,so zu
stirken, daf3 sie konterrevolutioniren Mil3brauch der Kirchen [ge-
meint sind systemkritische AuBerungen, d. Vf.in] tatsichlich und ef-
fektiv ausschlieBen konnten“¢. Insbesondere das friedenspolitische
Engagement des BEK sollte so beeinflusst werden, dass es ,,nicht mit
der stindigen Formulierung sozialismuskritischer Positionen ver-
kniipft werden konnte®. Noch das zehnjihrige Jubilium des in der
DDR-Presse als Normalisierung des Staat-Kirche-Verhiltnisses stili-

64 Heino Falcke hat die im Zusammenhang mit dem Fall Brusewitz in der
BEK-Synode entstandenen ,,Irritationen® verglichen mit denen, die 1972 in
Bezug auf sein Referat und denen, die 1982 um die teilweise Riicknahme der
Aktion ,,Schwerter zu Pflugscharen® entstanden sind (vgl. Fakke, Christus
[wie Anm. 31], 123).

65 Doble, Horst: Grundzige der Kirchenpolitik der SED zwischen 1968 und
1978. Dissertation (B) [masch.]. Akademie fur Gesellschaftswissenschaften
beim ZK der SED, 1988, 162, zit. n. Mau, Eingebunden (wie Anm. 27), 68.

66 Doble, Grundzige (wie Anm. 65), 165, zitert nach Man, Eingebunden (wie
Anm. 27), 70. Das folgende Zitat bei Doble, ebd., 71.
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sierten Gesprichs von 1978 feierte man 1988 parteiintern als ,,Beleg
fir die ,taktische Reife’ der SED“%7. Fir den Erfolg dieser Taktik
sorgte bekanntlich insbesondere Manfred Stolpe als Leiter des Sekre-
tariats des BEK, der wohl nicht zufillig 1978 mit der Verdienstme-
daille der DDR ausgezeichnet worden war%s.

Der Erfolg, den das Gesprich von 1978 aus der Sicht des SED-
Staates ebenso wie in der zeitgendssischen Wahrnehmung einiger
Kirchenleute und bis heute in der DDR-Kirchengeschichtsschreibung
darstellt(e), darf allerdings nicht dariiber hinwegtiuschen, dass es die
erhoffte flichendeckende Befriedung systemkritischer Stimmen in der
Kirche gerade nicht mit sich brachte. Vielmehr spricht vieles dafiir,
dass das Ausmal3 an Staatsloyalitit, das der Schénherr-Stolpe-Kurs
des BEK hiermit erreicht hatte, nicht nur fir einzelne Pfarrer wie
Reinhard Steinlein oder Ulrich Woronowicz® das Mal3 des
Ertrdglichen tberschritten hatte. Kritische Stimmen, insbesondere
zum faktischen Alleingang des Vorsitzenden der KKL an dieser Stelle
und die damit verbundene auch innerkirchliche Geheimdiplomatie
erhoben sich vielmehr in der Kirchenleitung selbst — dies ldsst sich
zwischen den Zeilen z. B. der Dokumentation der Auseinan-
dersetzungen in der Bundessynode im September 1978 tber die

67 Doble, Grundzige (wie Anm. 65), 168, zitert nach Man, Eingebunden (wie
Anm. 27), 71. Von einer Entwicklung zur , Normalitit bzw. von ,,Normali-
sierung® sprach 1988 auch Schénherr (vgl. Schinberr, Kirche [wie Anm. 27],
65f.). Vgl. zu den ,,Gesprichen® und der Taktik der Suggestion besonderer
Vertrauensverhiltnisse und Dialoge einzelner Mitglieder der DDR-Kirchen-
leitung mit Staatsvertretern Newbers, Instrumentalisierung (wie Anm. 61),
331-337 und Thumser, Kirche (wie Anm. 14), 272-276.

68 Vgl. https://de.wikipedia.org/wiki/Manfred_Stolpe; Abruf am 3.7.2015.

69 Vgl. Steinlein, Reinhard: Die gottlosen Jahre. Betlin 1993, v. a. 119-126; Ders.:
,»Obrigkeit”, , Nation® und ,,Politische Verantwortung der Kirche®. Die Be-
deutung dieser Begriffe nach den Erfahrungen in zwei deutschen Diktatu-
ren. In: Erfahrungen aus zwei Diktaturen in Deutschland und unsere politi-
sche Verantwortung im demokratischen Rechtsstaat heute [...] (Idea-Doku-
mentation 1/1997). Wetzlar 1997, 46-56. Zu Woronowicz vgl. Neubert,
Kirche (wie Anm. 32), 20; sowie Ders.: ,,Von der Freiheit eines Christen-
menschen®. Protestantische Wurzeln widerstindigen Verhaltens. In: Poppe,
Ulrike u. a. (Hg.): Zwischen Selbstbehauptung und Anpassung. Formen des
Widerstandes und der Opposition in der DDR. Berlin 1995, 224-243, hier
228.
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Einfihrung des Wehrunterrichts entnehmen”. Die deutlichsten
Worte fand wohl der sichsische Bischof Johannes Hempel in einem
Brief an Schonherr vom 14. April 197871, Er brachte zum Ausdruck,
dass er Schonherr einem von Staat ausgehenden ,,,objektiven Sog’
ausgesetzt sehe®, dem gemill sich ,aufgrund des zentralistischen
Aufbaus des DDR-Systems® und der daraus resultierenden
Bevorzugung von Verhandlungen mit Einzelnen auf kirchlicher Seite
faktisch analoge Strukturen ausbilden wiirden (274). Als Symptom
hierfiir beobachte er das Fehlen der ,féderativen Impulse (ebd.).
Hempel selbst sei ,,gegen eine hierarchisch agierende Kirche und fir
eine mannschaftliche® — Schonherr schaffe als Vorsitzender der KKL
aber andere ,, Traditionen®, die kiinftig nur schwer zu ,korrigieren®
seien (274£.)72.

Strukturell ging es hier um Weichenstellungen, die Fundamente
des Kirchenverstindnisses betrafen, und bei denen es zu teils fatalen
Synergien zwischen dem staatlichen Interesse an Einflussnahme auf
die Kirchen via Einzelpersonen und offensichtlichen Anfilligkeiten
bei Kirchenleuten fiir einen Vorrang autoritirer vor synodal-
demokratischen Strukturen in der Kirche gekommen ist”3. Diese
Zusammenhinge erkliren, weshalb in den 1980er Jahren Kritik von
Gruppen unter dem Dach der Kirche an autoritiren Leitungs-

70 Vgl. epd-Dokumentation 42/43, 1978, 22-27, v. a. 26 mit Anm. 2.

71 Vgl. Silomon, Anspruch (wie Anm. 35), 274f. Seitenangaben im Folgenden
aus diesem Band.

72 Zur Ubertragung autoritir-hierarchischer Leitungsvorstellungen auf die Kir-
che von staatlicher Seite vgl. auch Mau, Weg (wie Anm. 33), 44. Zu dem von
Johannes Hempel selbst v.a. in den 1980er Jahren verfolgten Kurs im
Kontext des ,,Sichsischen Weges™ vgl. v. a. Engelbrecht, Sebastian: Kirchen-
leitung in der DDR. Eine Studie zur politischen Kommunikation in der
Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens 1971-1989 (AKThG 6).
Leipzig 22001.

73 Vgl. Neubert, Instrumentalisierung (wie Anm. 61), 337-339. In den 80er Jah-
ren betraf dies in besonders eklatanter Weise die Neuauflage des ,, Thiringer
Weges® durch Bischof Horst Gienke in Gestalt des ,,Greifswalder Weges*
(vgl. hierzu Saf, Rahel von: Der ,,Greifswalder Weg®. Die DDR-Kirchenpo-
litik und die Evangelische Landeskirche Greifswald 1980 bis 1989. Schwerin
1998).
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strukturen in Kirche wnd Staat vielfach Hand in Hand gingen’ und
andersherum eben diese Kritik die Bedeutung der Amtskirche in der
Wahrnehmung des Staates auch noch einmal wachsen lie37>.

Das ,,Gesprich von 1978, das vor allem in den spiten 1980er
Jahren neben der Formel ,Kirche im Sozialismus® von staatlicher
Seite so etwas wie eine Beschwoérungsformel fiir einen wieder
herzustellenden Staat-Kirche-Konsens wurde, 16ste als solcher von
Anfang an aber nicht nur auf kirchlicher Seite Kritik aus. Neben
Itrritationen bei der DDR-CDU, die ihre Rolle als staatnichste
christliche Gruppierung weiter relativiert sah70, betraf dies vor allem
den WeiBlenseer Arbeitskreis, der die Sache des Sozialismus
gleichermallen durch Staat und Kirche verraten sah. Miller sprach
von ,,Klerikalsozialismus“77 als neuem ,,Bundnis zwischen Dom und
Rathaus®, wies wegen analoger Formulierungen durch die Deutschen
Christen in der NS-Zeit in diesem Zusammenhang auch die Formel
,Kirche im Sozialismus® zuruck und sah sich dabei von Seiten des
SED-Staates mit dem Vorwurf konfrontiert, sich ,,sektiererisch® zu
verhalten, anstatt Schonherrs | realistischen Positionen® zur
Durchsetzung zu verhelfen. Im Blick auf Schoénherrs Verhiltnis
zum WAK sprach Miuller von ,Verrat. Tatsichlich hatte sich
Schonherr aus dem WAK wohl seit dem Ende der 1960er Jahre

74 Vgl. hierzu z. B. Seide/, Thomas A.: ,, Thuringer Weg* und ,, Thuringer Initia-
tive”. Eine Regionalgruppe des Arbeitskreises Solidarische Kirche am Ende
der DDR. In: Dets., Jahre (wie Anm. 11), 85-100.

75 Vgl. Klein, Thomas: ,,Frieden und ,,Gerechtigkeit!“ Die Politisierung der
Unabhingigen Friedensbewegung in Ost-Berlin wihrend der 80er Jahre.
Koln u. a. 2007, 184f.

76 Vgl. Man, Weg (wie Anm. 33), 44.

T7 Miiller, Samisdat (wie Anm. 54), 650. Mullets Sicht auf die kirchenpolitische
Lage spiegelte sich mehr oder weniger eindeutig auch in mehreren Artikeln
in den Weillenseer Blittern (vgl. Wider die Resignation der Linken. Stimmen ge-
gen Antikommunismus, Konterrevolution und Annexion. [Kirchen- und
Zeitgeschichte im Spiegel der Weilenseer Blitter. Nachdrucke aus den Jah-
ren 1982-1992]. Hg. i. Auftr. d. WeiBlenseer Arbeitskreises [Kirchliche Bru-
derschaft in Berlin-Brandenburg]. Kéln 1994, passim).

78 Information des Sekretatiats fur Kirchenfragen vom 10.6.1980 uber ein
Gesprich mit dem Leiterkreis des Weillenseer Arbeitskreises, zitiert nach
Klein, Frieden (wie Anm. 75), 186, Anm. 303.
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zurliickgezogen™. Dass er als Leitartikel zum Abschnitt ,,Gesprich
mit dem Staat“ in seinem 1979 in der DDR erschienenen
Aufsatzband dennoch ,,Thesen fir den Weillenseer Atbeitskreis®
tber ,,Das Zeugnis des Christen in der DDR* vom Oktober 1960
publizierte, musste allerdings den Eindruck erwecken, dass er seinen
mit dem Gesprich von 1978 gewissermallen besiegelten Staat-Kirche-
Kurs auch als richtige Interpretation der Anliegen des WAK
prisentieren wollte,

Thesen

Politisch-ethische Positionierungen spielten im Protestantismus der
DDR eine den theologischen Diskurs in hohem Maf3e bestimmende
Rolle. Dabei kam es innerhalb des ostdeutschen Protestantismus zu
erheblichen Differenzierungen, aufgrund derer es nicht sachgemil3
ist, lediglich von ,,der ostdeutschen Theologie® zu sprechen und diese
am jeweiligen Kurs des BEK festzumachen. Vielmehr muss ein pro-
testantischer Kirchenbegriff per se auch die Frage nach theologischen
Positionen einbeziehen, die auf den verschiedenen kirchlichen Lei-
tungsebenen, bei Mitarbeiter_innen, in Gemeinden und Gruppen
vertreten wurden.

Das aus westdeutscher Perspektive sowohl zeitgendssisch als auch
historiografisch auf den ostdeutschen Protestantismus hiufig
pauschal angewandte Label ,Linksprotestantismus® verdankt sich
westdeutschen Primissen und verhindert die notwendige Differen-
zierung im Blick auf die historischen Positionierungen. Auch eine
Ubertragung des auf ein westdeutsches konservatives Vorwurfsprofil
der spiten 1960er und der 70er Jahre gegen einen erstarkenden linken
Fligel in der EKD zuriickgehenden Labels ,,Politisierung™ auf den
DDR-Protestantismus greift nicht, weil sie filschlich voraussetzt, dass
man sich zuvor ,unpolitisch® verhalten hitte. Diese Denkoption
verkennt, dass auch eine vermeintlich ,unpolitische’ Haltung
namentlich in der Diktatur (aber nicht nur dort) eine politische ist.

79 Vgl. die vagen Angaben hierzu bei Schinberr, Zeit (wie Anm. 24), 204.
80 Vgl. Schinberr, Albrecht: Hotizont und Mitte. Aufsitze, Vortrige, Reden
1953-1977. Berlin 1979, 248f.
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Als politisch-ethische Position des BEK etablierte sich zwischen 1971
und 1973 ein Kurs der Harmonisierung von SED-Staat und Kirche,
der unter den Schlagworten ,Kirche im Sozialismus® und ,,Das
Gesprich von 1978 den vom SED-Staat gewiinschten Verzicht auf
ein politisches ,,Wichteramt® der Kirche zugunsten der Finnahme
einer Haltung des ,,Lernens® von der (im Sinne Bonhoeffers) miindig
gewordenen Welt weitgehend leistete und als solcher von Seiten des
Staates vor allem ab 1987 erneut vehement eingeklagt wurde. Er
stellte in gewisser Weise die BEK-Variante des in der gesamten
DDR-Zeit fir den Staat attraktiven Kurses der ,Differenzierung®
zwischen den Landeskirchen (,, Thiringer Weg®; ,,Greifswalder Weg*)
dar. Er verdankte sich der erfolgreichen Suggestion vertraulicher
Kontakte zwischen einzelnen Kirchenminnern und Staatsvertretern
bzw. dem MIS, bei dem die betreffenden Kirchenvertreter unter
Ausblendung des rechtlosen Status der Kirche den Eindruck
gewannen, in scheinbar partnerschaftlichen Dialogen fir die Kirche
Gutes zu bewirken. Entsprechend vertraten und vertreten sie auch
nach dem Ende der DDR die Meinung, dass ihre hiufig nachweisbare
winoffizielle”, also verdeckte Arbeit fiir das MfS politisch-ethisch kein
Problem darstellt(e).

Vertretern staatsharmonischer Positionen im Protestantismus der
DDR eignete in iiberraschender Parallelitit zu ihren staatlichen
Gesprichspartnern eine Bevorzugung autoritirer vor synodalen und
féderativen, also demokratischen, Leitungsstrukturen. Die Dominanz
dieser Positionen impliziert(e) sowohl zeitgendssisch als auch histo-
riografisch eine Marginalisierung von Stimmen im ostdeutschen
Protestantismus, die bereits seit den 1960er Jahren auf einem kriti-
schen politischen Mandat einer mindigen Kirche bestanden, kon-
krete Kritik in verschiedener Form auch artikulierten und entspre-
chend als ,feindlich-negative Krifte“ vom MIS observiert und
verfolgt wurden. In den 1980er Jahren formierte sich protestantische
Kritik am autoritiren SED-Staat deshalb vornehmlich in bottom-up-
Initiativen (Gruppen, Offene Jugendarbeit, ,,Kirche von unten®), die
zugleich eine fundamentale Kritik an top-down-Strukturen in der
Kirche darstellten. Sie wurde in hohem Mal3 von der Generation der
»Kinder des Kalten Krieges“8! getragen, zugleich aber von noch

81 Seidel, Weg (wie Anm. 74), 85
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agierenden Vertretern der politischen und kirchlichen Opposition in
der DDR der spiten 1960er und der 70er Jahre und deren Impul-
sen®2,

Die mit dem ,Gesprich von 1978 offentlichkeitswirksam
inszenierte Spitzendiplomatie zwischen Staat und BEK firmierte in
der SED unter dem Label ,,Realismus® und marginalisierte dauerhaft
auch sog. progressive Theologen, die teils unter Riickgriff auf eine
dualistische Zwei-Reiche-Lehre, teils unter Berufung auf eine
barthianisch geprigte Konigsherrschaft-Christi-Lehre dem SED-Staat
zuvor das jeweils optimale Modell zur Domestizierung von Kirche
und Christen zu liefern gemeint hatten. Teils gewannen diese
offensichtlich den Eindruck, als konsequente Marxisten nun selbst
eine Minderheit in einem opportunistisch gewordenen sozialistischen
Staat darzustellen. Auf kirchlicher Seite fihrte v.a. die politische
Vereinnahmung von Zwei-Reiche-Lehre und Lehre von der Konigs-
herrschaft Christi seit den 1970er Jahren zu Versuchen, die
Gegensatzlichkeit der Denkmodelle und ihrer konfessionellen
Konnotationen zugunsten einer gestirkten Einheit zu berwinden.
Einzelne lutherische Pfarrer und Bischofe rekurrierten aber weiterhin
auch dezidiert auf die Zwei-Reiche-Lehre als theologisches Korrektiv
zur Abwehr einer zu statken Anpassung der Kirche an den SED-
Staat.

Politisch-ethische Positionierungen im deutschen Protestantismus
der 1970er und 80er Jahre erfolgten quer zur Grenze zwischen BRD
und DDR und implizierten auf beiden Seiten Instrumentalisierungen
von Positionen von jenseits der Mauer im je eigenen Kontext. Davon
abgesehen, entstanden tatsichliche Konvergenzen in politisch-
ethischen Haltungen und Praxen, die sich durchaus in konservative
und reformerische unterteilen lassen. Offizielle Kontakte und
Gespriche zwischen BEK und EKD vollzogen sich weitgehend auf
der Ebene eines konservativen Konsenses, der immer dann an seine
Grenzen kam, wenn die damit jeweils verbundene tatsichliche
politische Option der jeweils anderen Seite in Frage gestellt wurde.

82 Vgl. zum generationalen Aspekt u. a. Wierling, Dorothee: Opposition und
Generation in Nachkriegsdeutschland. Achtundsechziger in der DDR und in
der Bundesrepublik. In: KleBmann, Christoph u. a. (Hg.): Deutsche Vergan-
genheiten — eine gemeinsame Herausforderung. Der schwierige Umgang mit
der doppelten Nachkriegsgeschichte. Berlin 1999, 238-252.
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Dies geschah aber vor allem durch kirchen- und gesellschafts-
reformerische Stimmen, die sowohl in der DDR als auch in der
Bunderepublik als unbequem galten. Diese Differenzen reichen als
Differenzen innerhalb der EKD selbstredend tiber das Ende der
DDR und des BEK hinaus.

Bereits am Ende der 1980er Jahre setzte eine Auto-Historiografie
der protestantischen Kirchen in der DDR ein, die die politisch-
ethischen Optionen der ,,Kirche im Sozialismus® und des ,,Gesprichs
von 1978 zu verteidigen und innerkirchliche Differenzen aus der
Retrospektive zu marginalisieren suchte®3. Nach dem Ende der DDR
implizierte dies eine harmonisierende Subsumierung theologisch
begriindeter systemkritischer Positionen im BEK unter diesen Kurs
und eine Tendenz zur Glorifizierung des Protestantismus bzw. der
protestantischen Kirche als vom Staat getrennter Grée in der
DDR#4. Diese Geschichtsschreibung hat ihr Gegenstiick in einer
westdeutschen Sicht auf den Protestantismus in der DDR, det diesen
zu einem ,problematischen Traditionsiiberhang™ eines ,alten
sozialromantischen Gemeinwohlglaube[ns] erklirt und davon
ausgeht, dass er von einem — gewissermalen historisch ins Recht
gesetzten — liberalen Individualismus iberwunden worden seis>. Hier
wie auch bei Sichtweisen, denen gemil3 der ,,Zusammenbruch® der
DDR letztlich das Ergebnis einer systemtheoretisch erklirbaren
GesetzmaBigkeit gewesen ist und ,der Theologie® ohnehin keine
handlungsleitende Relevanz zukommt®, werden im Grunde alle

83 Vgl. v. a. Schinberr, Vor funfundzwanzig Jahten (wie Anm. 51); Ders., Kitche
(wie Anm. 27); Krusche, Werner: 6. Mirz 1978-1988 — ein Lernweg. In:
Sekretariat des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR, Anpassung
(wie Anm. 44), 33—60.

84 Vgl. z. B. Schonberr, Zeit (wie Anm. 24); Ders., Interview 1997 (wie Anm. 27);
Maun, Eingebunden (wie Anm. 27); Ders., Weg (wie Anm. 33); Krusche, Wer-
ner: Weg- und Arbeitsgemeinschaft. Ein Rickblick auf 21 Jahre im Bund der
Evangelischen Kirchen. [Gberarbeiteter Abdruck des Synodalvortrags, ge-
halten auf der 3. Tagung der VI. Synode des BEK, 22.-24.2.1991]. In: Seidel,
Jahre (wie Anm. 11), 109-140.

85 Graf, Friedrich-Wilhelm: Traditionsbewahrung in der sozialistischen Provinz.
Erste Uberlegungen zur Deutung der ,,Kirche im Sozialismus®. In: Rend-
torff, Revolution (wie Anm. 55), 254—280 [293], Zitate 270 u. 280.

86 Vgl. u.a. Richter, Hedwig / Pollack, Detlef: Protestantische Theologie und
Politik in der DDR. In: HZ 294 (2012), 687-719.
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damaligen Beteiligten diskreditiert. Diese Geschichtsdeutungen
zeigen, dass Pauschalisierungen der im DDR-Protestantismus
vertretenen Positionen nicht nur Verzeichnungen der historischen
Situation darstellen, sondern regelmiBlig fur Geschichtskonstruk-
tionen stehen, die in merkwiirdiger Kontinuitit zu marxistischen
Geschichtsdualismen und -teleologien ganz offensichtlich gegen-
wirtige (kirchen-)politische Positionen untermauern (sollen)®’.

87 Vgl. zu diesem Zusammenhang S7enge/, Friedemann: Aufgearbeitete Vergan-
genheit? Kirche in der DDR als Problem der Kirche heute. In: Domsgen,
Michael / Evers, Dirk (Hg.): Herausforderung Konfessionslosigkeit. Theo-
logie im sikularen Kontext. Leipzig 2014, 111-147; Ders.: Kirchen-DDR-
Geschichte zwischen Gedichtnispolitik und Erinnern. In: epd Dokumenta-
tion 40 (2015), 4-15.






Kirchliche Zeitgeschichte als Herausforderung — Zwei
Streiflichter auf das Forschungsprojekt
,, Wirttemberg um 1968

Karin Oehlmann

Die 2015 abgeschlossene Dissertation ,,Wiirttemberg um 1968 be-
handelt die kirchenpolitische Geschichte der Evangelischen Landes-
kirche in Wirttemberg von 1945 bis zum Beginn der 1970er Jahrel.
Besonderes Augenmerk liegt dabei auf den Vorgingen um 1968, da es
just in jenem Jahr zu einem spektakuliren und politisch ungemein
folgenreichen Vorfall gekommen war: Der Prisident der Wiirttem-
bergischen Landessynode, Landrat Oskar Klumpp, war am 17. Okto-
ber 1968 unvermittelt und demonstrativ von seinem Amt zurtickge-
treten. Er begriindete diesen Schritt mit massiven Anfeindungen und
ungerechtfertigten Vorwiirfen, die von Seiten des wiirttembergischen
Pietismus gegen ihn erhoben worden seien. Klumpps Riicktritt ver-
anlasste in der Folge die progressiv gesinnten Kreise in der Wiirttem-
bergischen Landeskirche, sich erstmals systematisch zu organisieren:
Die Sympathisanten und Unterstitzer Klumpps schlossen sich am 7.
November 1968 zur kirchenpolitischen Vereinigung , Kritische Kir-
che® (heute: ,,Offene Kirche®) zusammen. Auf der anderen Seite des
politisch-theologischen Spektrums sah sich der wiirttembergische Pie-
tismus massiver Kritik an seiner Rolle im ,,Fall Klumpp* ausgesetzt
und reagierte darauf in doppelter Weise: Einerseits wurden die hier
bereits seit den spiten 1940er Jahren vorhandenen Netzwerkstruktu-
ren stirker ausgebaut und die Gruppenidentitit zunehmend profiliert
sowie nach aullen abgegrenzt. Andererseits wurde das Verhiltnis zur
bundesweit agierenden ,,Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evange-
lium“‘ und zur ,,Bundessammlung der Kirchlichen Sammlung um Bi-
bel und Bekenntnis® neu definiert. Bekenntnisbewegung und Kirchli-
che Sammlung waren mafgeblich an den Konflikten, die letztlich in
Klumpps Ricktritt kulminiert waren, beteiligt gewesen; insbesondere
die Vorbereitung des Deutschen Evangelischen Kirchentages 1969 in

1 Inzwischen als Buch erschienen: Oeblmann, Karin: Glaube und Gegenwart.
Die Entwicklung der kirchenpolitischen Netzwerke in Wirttemberg um
1968 (AKiZ B 62). Géttingen 2016.
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Stuttgart — vor dem Hintergrund der Boykottaufrufe der Bekenntnis-
bewegung fiir die Kirchentage 1965 und 1967 — spielte hier eine zent-
rale Rolle. Der wiirttembergische Pietismus sah sich in der Folge des
Klumpp-Ricktritts sowie der Ereignisse in Halle 6 des Kirchentags
1969 (Stichwort ,,Streit um Jesus®) gendtigt, sich stirker als zuvor von
Bekenntnisbewegung und Sammlung abzugrenzen bzw. sich gegen
die Einflussnahme der dortigen Leitfiguren wie Rudolf Biumer oder
Peter Georg Hartig zu verwahren.

Aus dieser explosiven Gemengelage um 1968/69 erwuchs eine
bleibende Polarisierung der wiirttembergischen Kirchenpolitik, die in
der Institutionalisierung der theologisch-gesellschaftspolitischen Rich-
tungen in Gestalt von synodalen ,,Gesprichskreisen® ihre bis heute
vorfindliche Ausprigung fand. Daher war es das Anliegen des
Forschungsprojektes ,,Wiirttemberg um 1968, die Geschichte jenes
im kollektiven Gedichtnis der Landeskirche zum Zentralmythos
geronnenen Ricktritts des Synodalprisidenten zu rekonstruieren und
die Genese der beteiligten Gruppen und Netzwerke zu beschreiben.
Dabei zeigten sich zwei besondere Herausforderungen, die im
Folgenden niher erortert werden sollen. Zum einen erwies sich die
Quellenlage — abgesehen von den lickenlos vorhandenen und
publizierten Wortprotokollen der Landessynode — als so prob-
lematisch, dass auf einen Zugang mittels Oral History nicht verzichtet
werden konnte. Diese Methode aber ist im Raum der protes-
tantischen kirchlichen Zeitgeschichte bislang eher unterreprisentiert
und wird vielfach sehr kritisch gesehen. Diesem Themenkomplex ist
der erste Teil des Aufsatzes gewidmet?.

Die zweite Herausforderung stellte eben jenes zentrale Ereignis,
der Riicktritt des Synodalprisidenten Klumpp, selbst dar: Es zeigte
sich, dass die verfiigharen Dokumente héchst unzulinglich, die
Berichte der Akteure duBlerst widerspriichlich und von den Folge-
ereignissen tberformt waren, so dass die bruta facta kaum noch
zuginglich schienen. Die unmittelbar Beteiligten waren zur Zeit des
Projektbeginns bereits bis auf wenige Ausnahmen verstorben,
schriftliche Quellen waren nur 4duBerst spirlich vorhanden. Die

2 Dieser Beitrag bildete den Inhalt eines Vortrags im Rahmen der Akademi-
schen Feier aus Anlass des 60. Geburtstags von Prof. Siegfried Hermle,
Koln. Der Vortragsstil wurde weitgehend beibehalten.
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Rekonstruktion der Ereignisse erwies sich als veritable historische
Detektivarbeit — diese nachzuzeichnen bemiuht sich der zweite Teil
dieses Aufsatzes.

1. Methodologische Herausforderung — Oral History

Ein Spezifikum der Zeitgeschichte ist die Arbeit mit Oral History,
also mit Informationen, die mittels Zeitzeugeninterviews erhoben
wurden. Die Nutzung von derartigen Erzihlungen fiir die historische
Forschung ist jedoch, vor allem im Bereich der &irchlichen Zeitge-
schichte, nicht unumstritten. Ein typisches Beispiel fiir die immer
noch verbreitete Haltung von kirchlichen Zeithistorikern gegentiber
der Oral History findet sich bei Martin Greschat. In seinen Uberle-
gungen zu einer theoretischen Fundierung der ,,Kirchlichen Zeitge-
schichte® aus dem Jahr 2005 konzedierte er zwar, ,die kirchliche
Zeitgeschichte sollte nicht auf die Nutzung [von Zeitzeugeninter-
views, d. Verf] verzichten3. Er stellt aber axiomatisch voran: Die
Oral History ,,befasst sich mit Erinnerungen, die man durch Gespri-
che zu erheben pflegt. Anders als bei Briefen oder Tagebuchauf-
zeichnungen handelt es sich jedoch bei den Ergebnissen solcher
mindlichen Befragungen nicht um authentische Quellen.“4 Leider
bleibt Greschat seine Definition einer ,,authentischen Quelle® schul-
dig. Man kann nur vermuten, dass er damit zum Ausdruck bringen
mochte, die mittels Zeitzeugeninterview erhobene Erinnerung sei
durch die zwischenzeitlich angelagerten weiteren Erinnerungsschich-
ten verfilscht worden — eine im Augenblick des Ereignisses niederge-
schriebene und damit konservierte Tagebuchaufzeichnung hingegen
nicht.

Dies ldsst aber mehrere Aspekte auller Acht: Zum einen pflegt die
Historiographie immer wieder Berichte von beteiligten Personen zu
verwenden, die keineswegs im Augenblick des Ereignisses entstanden
sind. Ein prignantes Beispiel aus dem vorgestellten Forschungs-
projekt wire der Bericht des Esslinger Dekans Kurt Hennig iiber die

3 Greschat, Martin: Kirchliche Zeitgeschichte. Versuch einer Orientierung (Fo-
rum Theologische Literaturzeitung 16). Leipzig 2005, 75.
4 Ebd.
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Grindung der ,,Evangelischen Sammlung in Wiirttemberg®>, einer
konservativ  orientierten  kirchenpolitischen = Gruppierung. Kurt
Hennig schrieb jenen Bericht 1980, die Ereignisse hatten jedoch
bereits 1968/69 stattgefunden. Wie ich zeigen konnteS, war Hennigs
Erinnerung beziiglich Datierung und Motivation falsch, als er die
Grindung der Evangelischen Sammlung als eine Reaktion auf die
»Esslinger Vikarserklirung®” im Herbst 1969 beschrieb. Tatsichlich
hatte er selbst die Evangelische Sammlung schon um die Jahreswende
1968/69 gegrundet — die vielkritisierte Vikarserklirung wurde jedoch
erst ein dreiviertel Jahr spiter verfasst und verdffentlicht. Hennigs
schriftlicher Bericht iber die Entstehung der wiirttembergischen
Sammlung ging nichtsdestotrotz in die Geschichtsschreibung ein. Sie
wurde in den vergangenen Jahren in verschiedenen historischen
Darstellungen rezipiert und somit offensichtlich als authentisch im
Greschatschen Sinne angesehen®.

Der zweite Aspekt: Warum sollten wir einer in der Hitze des
Augenblicks aus einer sehr spezifischen Situation heraus entstan-
denen und zumeist mit groBer innerer Beteiligung nieder-
geschriebenen Erinnerung mehr Authentizitit zuschreiben als einer,
die durch zwei oder drei Jahrzehnte gefiltert und gereift ist? Greschat
nennt hierfiir leider keinerlei Griinde. Es soll keinesfalls geleugnet
werden, dass in Zeitzeugeninterviews zuweilen Fakten und Ereignisse
berichtet werden — in aller Regel in héchstem Maf3e glaubhaft erzahlt
— die der Uberpriifung nicht standhalten und sich als ,,falsch® im
Hinblick auf die tatsichlich geschehenen FEreignisse erweisen.

5  Hennig, Kurt: Evangelische Sammlung in Wiirttemberg. In: Biumer, Ru-
dolf / Beyerhaus, Peter / Griinzweig, Fritz (Hg.): Weg und Zeugnis. Beken-
nende Gemeinschaften im gegenwirtigen Kirchenkampf 1965 bis 1980.
Bielefeld / Bad Liebenzell 1980, 63f.

6 Ocehlmann, Glaube (wie Anm. 1), 362—-372.

7 Vgl ebd. 373-379.

8 Neben etlichen Belegen in den Selbstdarstellungen der konservativen Grup-
pen Wiirttembergs (u. a. bei Scheffouch, Rolf: Wie kam’s denn dazu? Kirchli-
che Entwicklung in Wirttemberg seit 1945, www.2010.1g-online.de/
scheffbuch.html  bzw. www.2010.lg-online.de/scheffbuch2.html; zuletzt
gepruft am 25.8.2014); vgl. Hemmle, Siegfried: Die Evangelikalen als
Gegenbewegung. In: Ders. / Lepp, Claudia / Oelke, Harry (Hg.): Umbri-
che. Der deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den
1960er und 70er Jahren (AKiZ B 47). Géttingen 2007, 325-351, 336, Fn. 79.
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Vermutlich kommen solche ,,falschen® Erinnerungen in Zeitzeu-
geninterviews auch hdufiger vor als in schriftlichen Quellen, was aber
auch zum Teil daran liegen koénnte, dass der Zeitzeuge im Interview
in aller Regel seine Erzihlung nicht durch den Blick in seine
Unterlagen absichert, wie es bei einem schriftlich niedergelegten
Bericht — sei er in unmittelbarer Nihe zum Ereignis oder mit einigem
Abstand entstanden — zumeist der Fall sein wird. Diese Problem-
anzeige wird jedoch kaum dazu fihren dirfen, die Oral History in
Bausch und Bogen zu verdammen und ihre FErgebnisse als
unbrauchbar abzustempeln. Diese bediirfen fraglos der quellen-
kritischen Uberpriifung und Interpretation — wie jede Quelle.
Gleichzeitig ist jedoch nicht von der Hand zu weisen, dass
zeithistorische Forschung ohne das Wissen und die Berichte der
Zeitzeugen nicht auskommen wird. Zwei Beispiele mogen diese
Behauptung untermauern. Erstens: ,,Wenn es Schwierigkeiten gab,
dann haben wir telefoniert.? Dieser Satz eines Zeitzeugen bringt in
nuce das Problem des Historikers im Angesicht moderner Kommu-
nikationsmittel zum Ausdruck: Ein wesentlicher Teil der Ereignisse
findet und fand auch schon vor 40 Jahren keinen schriftlichen
Niederschlag; eilige Absprachen wurden telefonisch getitigt, politisch
heikle Agreements im Hinterzimmer oder in der Lobby verabredet —
aber nicht protokolliert. Ohne die Zeitzeugenerzihlungen wiirden
diese Ereignisse, dieses ,,Geschehene sein, als wire es nicht
geschehen10.

Das zweite Argument fiir die Unverzichtbarkeit von Oral History:
Geschichte ist hiufig die Geschichte von Netzwerken, informellen
Zusammenschliissen, Zirkeln, von Verbindungen, die aufgenommen
und Zugingen, die genutzt wurden, um diese oder jene Person zu
dieser oder jener Aktion zu veranlassen. Hiufig sind derartige
Netzwerke aber nicht oberflichlich erkennbar, viel weniger noch in
Aktenstlicken nachvollziehbar. Zwei Beispiele: Zwischen der spiteren
Fihrungsfigur im pietistischen Lager in Wiurttemberg, Pfarrer Rolf
Scheffbuch!!, und dem ILandesbischof in den 1960er Jahren, Erich

9 Hager, Angela: Ein Jahrzehnt der Hoffnungen. Reformgruppen in der bayeri-
schen Landeskirche 1966-1976 (AKiZ B 51). Gottingen 2010, 26.

10 Droysen, Johann Gustav: Historik. Historisch-kritische Ausgabe. Bd. 1. Hg. v.
Peter Leyh und Horst Blanke. Stuttgart-Bad Cannstatt 1977, 397.

11 Vgl. Oebimann, Glaube (wie Anm. 1), 453.
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Eichele'2, ist zunichst keine besondere Verbindung erkennbar. Dann
aber erzihlte Scheffbuch im Interview: ,,Erich Eichele war der
Patenonkel meiner Frau. Wir haben ,Onkel Eichele® zu ihm gesagt*!3.
Es ist unmittelbar einleuchtend, dass der personliche Zugang zu
,,Onkel Eichele® ein anderer ist als zum ,,Herrn Landesbischof™.

Das zweite Beispiel: In den Unterlagen der oben bereits genannten
»Evangelischen Sammlung in Wirttemberg® aus den Grindungs-
jahren fand sich ein Brief von Eckart Gundert, Studienrat am
Evangelischen Seminar Blaubeuren und einer der Frontminner der
wirttembergischen Linken'4, in dem er in sehr personlichem und
herzlichem Ton, aber sachlich mit nicht unerheblicher Schirfe sein
Missfallen am neuesten Projekt des ,Lieben Kurt® zum Ausdruck
brachte!>. Wie kommt es, dass dieser ,Linke®, Jahrgang 1928, mit
dem ,rechten” Kurt Hennig, Jahrgang 1910, so personlich und
freundschaftlich reden konnte? Die theologischen Seminare oder das
Tibinger Stift konnten angesichts einer Altersdifferenz zwischen
beiden von 18 Jahren die Verbindung nicht sein. Verwandtschaft war
nicht erkennbar. Der Schnittpunkt war, so berichtete Gundert im Ge-
sprich, ein ,,offener US-Armee-Lastwagen“1¢ im Sommer 1947, auf
dem der Stuttgarter Jugendpfarrer Hennig gemeinsam mit dem
19jdhrigen Jugendmitarbeiter Gundert und dem Material des
abgebauten Sommerzeltlagers die holprige Fahrt nach Hause
verbrachten. So etwas verbindet — kein Zweifel.

Daraus folgt: Die durch Zeitzeugeninterviews erhobenen Berichte
von Akteuren sind fiir die Zeitgeschichte unverzichtbar. Sie als ,,nicht
authentische Quellen® abzutun, wie Greschat es tut, erscheint weder
fachtheoretisch noch inhaltlich haltbar. Es ist nicht zu leugnen, dass
diese Quellen speziellen Bedingungen unterliegen — aber das ist
letztlich fir jede Quelle der Fall, sei es der Brief Bischof Wurms an
Reichsinnenminister Frick, die 95 Thesen oder das vermeintliche
Gestindnis eines Hiretikers vor dem Inquisitionstribunal. Diese
speziellen Bedingungen in der Interpretation angemessen zu
berticksichtigen, gehért zu den originiren und grundlegendsten

12 Vgl. ebd., 436.

13 Vgl. ebd., 27.

14 Vgl. ebd., 439.

15 Vgl. ebd., 367.

16 Mail von Eckard Gundert an Verf., 29.8.2014.
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Aufgaben des Historikers: der Quellenkritik. Uber die spezifischen
Fragen der Quellenkritik hinaus eine Unterscheidung zwischen den
miundlich erfragten Quellen und allen anderen Quellen einzufithren,
ist meines Erachtens nicht schlissig.

Ich mochte noch eine weiterfithrende Uberlegung anschlieBen: Im
Verlauf meiner Arbeiten mit Zeitzeugeninterviews habe ich die
Erfahrung gemacht, dass zuweilen eine scheinbar falsche Erzihlung
einen durchaus richtigen Gehalt transportiert — aber auf einer anderen
Ebene als derjenigen der historischen Fakten. So berichtete beispiels-
weise abermals Rolf Scheffbuch von einer scharfen Auseinan-
dersetzung tiber die Frage der Frauenordination, die er mit dem Leiter
der Liebenzeller Mission, Lienhard Pflaum, gehabt habe!7;
Scheffbuch schilderte detailliert und anschaulich einen pointierten
Dialog zwischen ihm selbst (pro Frauenordination) und Pflaum
(contra) und illustrierte damit seine Behauptung, an der Frage der
Ordination von Frauen sei der pietistisch-konservative Gesprichs-
kreis ,,Bibel und Bekenntnis® (ab 1972: ,,Lebendige Gemeinde®) fast
zerbrochen. Allein — es lie3 sich fur dieses ,beinahe-Zerbrechen des
Gesprichskreises® kein zweiter Beleg finden und verschiedene andere
Zeitzeugen aus dem konservativen Lager bestitigten beim fraglichen
Thema zwar divergierende Meinungen, keineswegs aber ecine
drohende Spaltung. Diese Geschichte konnte also so nicht stimmen.
Was jedoch durchans stimmte, war der scharfe Gegensatz zwischen
Scheffbuch und Pflaum. Es erscheint ausgesprochen plausibel, dass
es zwischen dem aus dem Altpietismus stammenden Scheffbuch und
dem Reprisentanten der Gemeinschaftsbewegung Pflaum, die jeweils
fir ihre Richtung des Pietismus (und fiir sich selbst) Fihrungs-
anspriiche im konservativen Lager geltend machten, harte Ausei-
nandersetzungen und scharfe Wortwechsel gegeben hat. Somit ist die
Erzihlung Scheffbuchs zwar auf der Ebene direkter historischer
Fakten falsch, auf der Ebene von personlich-politischen Beziehungs-
geflechten aber berichtet sie sehr wohl Richtiges.

Fazit: Es wurde gezeigt, dass Oral History bzw. das Arbeiten mit
Zeitzeugeninterviews durchaus spezifische Probleme und Heraus-
forderungen mit sich bringt, die der Forscher bei der Verwendung der
so gewonnenen Informationen zu berticksichtigen hat. Zugleich ist

17 Vgl. zum gesamten Abschnitt Oehlmann, Glaube (wie Anm. 1), 262f.
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jedoch nicht zu iibersehen, dass eine solche kritische Uberpriifung
des Quellenmaterials zum Kernbestand des historisch-wissen-
schaftlichen Umgangs mit jeder Quelle gehort — sei es ein Interview,
eine Akte oder ein Papyrus. Hinzu kommt, dass im Bereich der
»allgemeinen® Zeitgeschichtsforschung die Oral History zwischen-
zeitlich lingst zur gingigen, keiner expliziten Begriindung und
Rechtfertigung mehr bedirftigen Methode geworden ist. In den
propideutischen Unterrichtswerken wird sie mit groB3ter Selbstver-
stindlichkeit neben den anderen Methoden der Quellenkritik genannt
und dargestellt's. Schon vor 35 Jahren hatte Kenneth Starr in seiner
grundlegenden Definition die Méglichkeiten und Grenzen der Oral
History festgehalten: ,,Das Endprodukt der Oral History ist weder
miuindlicher Natur, noch ist es Geschichte. Es ist vielmehr das
maschinengeschriebene, normalerweise redigierte, mit einem Register
versehene und gebundene Transkript dessen, was ein Mensch im
Laufe eines Interviews oder einer Reihe von Interviews einem
anderen mit der Absicht erzihlt hat, etwas von bleibendem Wert auf
Band zu bringen.*!” In dieser Definition sind schon eine ganze Reihe
Missverstindnisse benannt: Oral History ist nicht ,,Geschichte®, sie
ist eine Methode der Geschichtswissenschaft, die, gleich allen anderen
Methoden des Faches, nicht allein, sondern nur im Zusammenspiel
mit den anderen Methoden angewendet werden darf, nur im Verbund
mit den anderen und durch sie kontrolliert Ergebnisse erbringen
kann, die den Anspriichen wissenschaftlicher Historiographie gerecht
werden koénnen?0. Der Blick auf den in der Allgemeingeschichte
praktizierten Umgang mit der Oral History legt also den Schluss nahe,
die in der kirchenhistorischen Zunft durchaus verbreiteten Vorbe-

18 Vgl. z. B. Metzler, Gabriele: Einfithrung in das Studium der Zeitgeschichte
(UTB 2433). Paderborn 2004 odet Peter, Matthias / Schrider, Hans-Jurgen:
Einfihrung in das Studium der Zeitgeschichte (UTB 1742). Paderborn 1994.

19 Starr, Louis M.: Oral History in den USA. Probleme und Perspektiven. In:
Niethammer, Lutz (Hg.): Lebenserfahrung und kollektives Gedichtnis. Die
Praxis der ,,Oral History“. Frankfurt a. M. 1980, 27-54, 27.

20 In diesem Sinne erdrterte schon 1984 Godehart Ruppert Vor- und Nachteile
der Oral History fiir die Kirchengeschichte und kam zu dem Schluss, dass
sie ,,nicht an die Stelle bisher tblicher geschichtswissenschaftlicher Metho-
den® treten, ,,diesen gesicherten Methodenbestand® aber ,,erginzen® kénne.
Ruppert, Godehard: Geschichte ist Gegenwart. Ein Beitrag zu einer fachdi-
daktischen Theorie der Kirchengeschichte. Hildesheim 1984, 144.
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halte gegeniiber diese Methode entspringe weniger zwingenden
sachlichen Griinden, sondern spiegele eher die etwas nachlaufende
Theoriediskussion innerhalb der Kirchlichen Zeitgeschichte. Hier ist
es an der Zeit, alte Vorbehalte zu Uberwinden und das Wissens-
potential, das Zeitzeugen bieten — so lange sie denn den Historikern
noch zur Befragung zur Verfliigung stehen — nicht zu verschenken.

Wie unverzichtbar dieses Zeitzeugenwissen als Erginzung zum
zuweilen dirftigen Aktenmaterial ist, zeigte sich unter anderem bei
der Rekonstruktion der Ereignisse, die zum Ricktritt des Syno-
dalprisidenten Oskar Klumpp im Herbst 1968 fiithrten. Da dieses
Ereignis jedoch fiir alle politischen Lager Wiirttembergs zu einem
zentralen Punkt ihrer Geschichte und Identitit geworden ist, wurde
hier ebenso exemplarisch deutlich, dass die Berichte der Zeitzeugen
geformte Erinnerung beinhalten und insofern sehr sorgfiltig
quellenkritisch zu analysieren sind.

2. Historiographische Herausforderung — Rekonstruktion der Ereig-
nisse um den ,,Fall Klumpp*

Der Ricktritt Oskar Klumpps steht in unmittelbarem Zusammen-
hang mit der Geschichte des Deutschen Evangelischen Kirchentags?!,
mit den Transformationsprozessen, die dieser in den 1960er Jahren
durchmachte und mit der Kritik dagegen, die sich aus den Reihen des
konservativen Protestantismus erhob und deren Speerspitze die 1966
gegriindete ,,Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evangelium® und
die ,,Bundessammlung der Kirchlichen Sammlung um Bibel und Be-
kenntnis*“?2 bildete?3.

21 Zur Geschichte des Deutschen Evangelischen Kirchentags vgl. Deutscher
Evangelischer Kirchentag /| Runge, Rudiger (Hg.): Kirche in Bewegung. 50 Jahre
Deutscher Evangelischer Kirchentag. Giitersloh 1999.

22 Zur Geschichte der Bekenntnisbewegung vgl. Stratmann, Hartmut: Kein
anderes Evangelium. Geist und Geschichte der neuen Bekenntnisbewegung.
Hamburg 1970. Einen Uberblick iiber das gesamte Feld der evangelikalen
Bewegungen bictet Bawer, Gisa: Evangelikale Bewegung und evangelische
Kirche in der Bundesrepublik Deutschland. Geschichte eines Grund-
satzkonflikts 1945-1989 (AKiZ B 53). Géttingen 2012.

23 Ausfihrlich zum gesamten Abschnitt vgl. Oeblmann, Glaube (wie Anm. 1),
268-332.
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Der Kirchentag erlebte in den 1960er Jahren starke Verinderungen.
Er entfernte sich von der Form, in der Reinold von Thadden-
Trieglaff ihn 1949 begrindet hatte, ndmlich als evangelistisch-
erweckliches Bibel-Treffen konservativer Richtung. Er wurde ein
Forum, das die faktische Pluralitit des Protestantismus aufnahm und
widerspiegelte. Daran stieBen sich konservative Kreise, die das
Gefiihl hatten, der Kirchentag wiirde ihnen weggenommen. Um die
Frage, wer auf einem Kirchentag reden bzw. Bibelarbeiten halten
durfe, kam es zum Konlflikt: Nachdem schon der Kélner Kirchentag
1965 die konservativen Gemititer erregt hatte — Stein des Anstofes
war unter anderem Dorothee So6lle mit ihrem Vortrag ,,Kirche ist
auch auBlerhalb der Kirche* sowie dem ,,Politischen Nachtgebet 24 —,
rief die neugegrindete Bekenntnisbewegung? fiir den Kirchentag in
Hannover 1967 zum Boykott auf. Sie wollte nicht dulden, dass
beispielsweise Ernst Kisemann dort ein Hauptreferat hielt. Eine
solche unerfreuliche Situation wollte die wiirttembergische Kirchen-
leitung fir den Kirchentag 1969 in Stuttgart unbedingt vermeiden.
Das Prisidium des Kirchentages unter Richard von Weizsidcker war
erneut bereit, sich wie schon in den Jahren zuvor um Verstindigung
mit dem konservativen Lager zu bemiithen. Hier aber zeigte sich, dass
dieses ,Lager® keineswegs einheitlich war; wihrend in den
zuriickliegenden Jahren vor allem die Bekenntnisbewegung Gegner
und Gesprichspartner des Kirchentags gewesen war, war innerhalb
Wiirttembergs zundchst der wiirttembergische Pietismus das
Gegentiber — und es stellte sich heraus, dass diese beiden konser-
vativen Netzwerke in ihrer Haltung zum Stuttgarter Kirchentag
differierten.

24 Vgl. Cornebl, Peter: Dorothee Sélle, das ,Politische Nachtgebet® und die Fol-
gen. In: Hermle, Siegfried / Lepp, Claudia / Oelke, Harry (Hg.): Umbtuche.
Der deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den 1960er
und 70er Jahren (AKiZ B 47). Gottingen 2007, 265-284.

25 Zwecks leichterer Lesbarkeit ist im Folgenden, soweit nicht explizit anders
angegeben, die ,,Bundessammlung der Kirchlichen Sammlung um Bibel und
Bekenntnis“ jeweils mitgemeint. Wihrend der dargestellten Ereignisse ging
sie mit der von Rudolf Bidumer vorgegebenen Linie der Bekenntnis-
bewegung ,,Kein anderes Evangelium® konform und es war Biumer, der die
Verhandlungen und Aktionen auf Bekenntnisseite leitete und dominierte.
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In Wiirttemberg fanden zunichst Gespriche zwischen dem Ober-
kirchenrat und einer Delegation des wirttembergischen Pietismus
statt. Diese Delegation war von Vertretern aus allen Richtungen des
Pietismus bestimmt worden, die sich im Dezember 1968 in Fellbach
getroffen und ihre Verhandlungsstrategie besprochen hatten. Dieser
,»Verhandlungsdelegation des Fellbacher Kreises® gehorten u. a.
Martin Pfander (Arzt, Sprecher des synodalen Gesprichskreises
,»,Bibel und Bekenntnis®), Richter Hans Eiller und Pfarrer Hermann
Feghelm (beide fihrende Mitglieder der Ludwig-Hofacker-Verei-
nigung), vor allem aber Pfarrer Fritz Grinzweig (Leiter der Ludwig-
Hofacker-Vereinigung), Dekan Walter Tlach und Pfarrer Rolf
Scheffbuch (Mitglied der Landessynode) an. Die drei letztgenannten
fihrten in der Folge die Verhandlungen von Seiten des wiirttem-
bergischen Pietismus. Dazu kam noch ein vierter, Pfarrer Walter
Abele aus Wildenstein, der dort kurz zuvor eine wiirttembergische
Landesgruppe der Bekenntnisbewegung gegriindet hatte und daher in
besonderem Malle das Vertrauen der Bekenntnisbewegung um
Rudolf Bidumer genoss. Denn darin lag die spezielle Dynamik jenes
Vorbereitungsprozesses des Kirchentages: Es war die Bekenntnis-
bewegung gewesen, die Hannover boykottiert hatte und die fur
Stuttgart wieder mit dem Boykott liebdugelte. Der wirttembergische
Pietismus aber war nicht identisch und nicht notwendigerweise einer
Meinung mit der Bekenntnisbewegung. Diese hatte thre Wurzeln in
der Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts und im Neupietis-
mus. Der geschlossene Auszug aus der etablierten Amtskirche war fiir
diese Kreise immer eine Option gewesen, und nicht wenige ihrer
profilierten Akteure gingen diesen Weg?. Der wirttembergische
Altpietismus hingegen hatte zwar aufgrund seiner ,,Bibeltreue® immer
wieder Institutionen und Reprisentanten der Landeskirche kritisiert —
war aber eben dieser Landeskirche zugleich auch immer treu
verbunden geblieben. Seit den Tagen des Pietistenrescriptes 1743
hatte der Pietismus in Wiirttemberg Heimatrecht 7z der Landeskirche.
Und dieses Recht verteidigte er: Die wiirttembergischen Pietisten

26 So z. B. Samuel Kiilling, der spitere Griinder der Freien Theologischen Aka-
demie Basel, der Kiinneth-Assistent Wolfram Kopfermann, Grinder der
Anskar-Gemeinde Hamburg oder Peter Georg Hartig, der von der hanno-
verschen Landeskirche zur Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
wechselte.
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wollten ihre Kirche nicht unter Protest verlassen — sie wollten dafiir
sorgen, dass diese Kirche rechtgliubig war und blieb. Mehr noch:
Rolf Scheffbuch wies darauf hin, dass die damalige Fithrungsriege, die
Minner des Fellbacher Kreises, buchstiblich in der Klemme steckten,
denn sie waren sich sicher: Die kirchentreuen wiirttembergischen
Gemeindeglieder (auch die pietistischen) wirden zu ihrem°
Kirchentag gehen — auch wenn die Bekenntnisbewegung zum
Boykott aufrufen wiirde?’. Damit stiinden die siddeutschen Briider in
den Augen der Bekenntnisbewegung als Boykottbrecher da und jene
einheitliche und geschlossene Bekenntnisfront, die allen evangelikal-
konservativ gesinnten Kriften gleichermal3en unverzichtbar erschien
fir den Kampf gegen Bultmann, Kisemann und den Zeitgeist, wire
vor aller Augen zerbrockelt. Griinzweig, Tlach und Scheffbuch
mussten daher darauf hinarbeiten, dass der Kirchentag den
bekennenden Gruppen weit genug entgegenkdme, damit die
Wiirttemberger den norddeutschen Briidern eine Kooperation oder
wenigstens eine Duldung des Kirchentages abringen kénnten.

Die urspriingliche Forderung der Bekenntnisbewegung war, der
Kirchentag miisse sich eine férmliche Bekenntnisgrundlage geben,
auf die jeder Redner zu verpflichten sei. Das hatte das Kirchen-
tagsprisidium schon fiir Hannover 1967 abgelehnt und lehnte es fr
den Stuttgarter Kirchentag erneut ab. In den Augen der Bekennt-
nisbewegung war also nicht sichergestellt, dass nur ,,rechtgliubige®
Redner auf dem Kirchentag zu Wort kimen. Daher, so die Ubet-
legung von Rudolf Biaumer, konne die Bekenntnisbewegung nicht am
Kirchentag mitarbeiten, denn damit wiirde sie indirekt solche ,,Irrleh-
rer wie Ernst Kisemann oder Willi Marxsen legitimieren, die
ebenfalls auf dem Kirchentag die Bibel auslegten. Es konnte die
Situation eintreten, dass ,bekennende® Gemeindeglieder zum
Kirchentag kidmen, um dort rechte Lehre und Evangelisation zu
héren, dann aber unversehens und ohne Warnung in einem Referat
von Herbert Braun oder gar bei Dorothee Sélle landeten — das durfte
nicht geschehen! Einen Ausweg sahen die Vertreter der Bekennt-
nisbewegung daher in einem sogenannten ,,Kontrovers-Kirchentag®:
Wenn schon keine verpflichtende Bekenntnisgrundlage, dann
wenigstens klar erkennbare Scheidung.

27 Scheffbuch an Verf., Mail v. 14.8.2011.
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Das Schlagwort ,,Kontrovers-Kirchentag® wird hiufig gebraucht,
wenn vom Stuttgarter Kirchentag 1969 die Rede ist. Dieser sei, so
sagen viele Zeitzeugen und Berichte, ein Kontrovers-Kirchentag
gewesen. Jedoch wirft dieser Befund mehr Fragen auf als er beant-
wortet, denn das Studium der Dokumente ergibt das Bild grof3t-
moglicher Einmiitigkeit: Pietisten und Bekenntnisbewegung wollten
einen Kontrovers-Kirchentag. Oskar Klumpp, das Kirchentagspri-
sidium und der Stuttgarter Oberkirchenrat wollten das auch — und
dennoch entziindete sich an diesem Begriff die bis dato massivste
Auseinandersetzung zwischen Bekenntnisbewegung und Kirchentag,
zwischen Pietismus und Wirttembergischer Landeskirche. Wo also
lag das Problem, warum fiihrte die Diskussion um einen Kontrovers-
Kirchentag zu einem gewaltigen Konflikt und letztlich zum Riicktritt
des Synodalprisidenten? Ein Teil der Antwort liegt darin, dass die
Frage der Kirchentagsform nur ez Aspekt des 1968/69 in der
Wiirttembergischen Landeskirche virulenten Konflikts darstellte. Ein
weiterer Teil — und das konnte nun erstmals eruiert werden — liegt
darin, dass die verschiedenen Akteure unter dem Begriff |, Kontro-
vers-Kirchentag® unterschiedliche Dinge verstanden und es
offensichtlich nie zu einer Klirung dieses Missverstindnisses kam.

Rolf Scheffbuch hielt in einer Aktennotiz im Sommer 1968 fest28,
ein Kontrovers-Kirchentag wiirde beinhalten, dass in genau
definierten Hallen die Bekenntnisbewegung ein von ihr allein
verantwortetes Programm veranstaltete, wihrend in anderen Hallen
die ,,Gruppe Moderne Theologie* machen kénnte, was sie wolle. Den
Gemeindegliedern stiinden damit klare Alternativen vor Augen und
sie konnten sich bewusst entscheiden, ob sie ,bekennende” oder
»moderne® Veranstaltungen besuchten. Mit anderen Worten: Zwei
separate Kirchentage auf ener Messegelinde. Damit wire fiir
jedermann eindeutig, dass Pietismus und Bekenntnisbewegung nicht
mitverantwortlich seien fir das, was aullerhalb ihrer Hallen gelehrt
werde.

Als zweite Variante einer Kontrovers-Form stand die Moglichkeit
zur Debatte, dass in jeder Veranstaltung des Kirchentags Vertreter
beider Richtungen parititisch zu Wort kimen. So war dies kurz zuvor

28 Aktennotiz vom 11.6.1968 — Hektographie (LKA Stuttgart, Zugang 1995-0,
Handakten Scheffbuch).
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bei einem Kieler Regionalkirchentag praktiziert worden und u. a. der
Neumiinsteraner Pfarrer Sven Findeisen von der Bekenntnis-
bewegung plidierte fiir dieses Modell: ,,Zu jeder der modernistischen
Veranstaltungen und offiziellen AuBerungen [...ist] von uns [den
Vertretern der konservativen Richtung, I7erf] eine adiquate AuBerung
erfolg[t], welche die kontrire Position in unserer Landeskirche
zeigte.“?? Die Folge einer solchen Vorgehensweise wire gewesen,
dass der komplette Kirchentag — der ja eigentlich unter dem Thema
»Hungern nach Gerechtigkeit™ stehen sollte — vom Streit zwischen
Bekenntnisbewegung und moderner Theologie tberlagert worden
wire. Zu allem Uberfluss hing auch noch ein drittes Modell drohend
in der Luft, der Gegen-Kirchentag: Fine zeitgleich stattfindende
Konkurrenzvorstellung der konservativen Kreise auf dem Cannstatter
Wasen.

Fir die konservativen Kirchenkritiker stellte sich die Lage zu
Beginn der heilen Phase der Kirchentagsvorbereitung im Sommer
1968 folgendermallen dar: Die wiirttembergischen Pietisten wollten
teilnehmen, wenn nur ihre Anliegen ausreichend zu Wort kimen. Die
Bekenntnisbewegung hingegen machte ihre Teilnahme bzw. ihren
Boykott davon abhingig, ob das Kirchentagsprisidium sich selbst
und alle Redner vorab auf eine klare biblizistische Bekennt-
nisgrundlage verpflichten und somit de facto Reprisentanten der
Modernen Theologie ausschlieBen wiirde. Maximales Zugestindnis
der Bekenntnisbewegung war eine Form, in der der ganze Kirchentag
zweigeteilt und in ,gldubige® und ,moderne® Parallelveranstaltungen
aufgespalten wiirde. Wenn das Prisidium des Kirchentags weder das
eine noch das andere zugestehen wolle, werde man zum Boykott
aufrufen und gegebenenfalls eine Alternativveranstaltung orga-
nisieren. Kurz: Entweder Bekenntnisgrundlage oder Totalkontroverse
fir den Kirchentag — andernfalls Boykott!

Wie aber sahen das Prisidium des Kirchentags, die wirt-
tembergische Kirchenleitung und Synodalprisident Oskar Klumpp
die Situation? Fur Kirchentagsprisident Richard von Weizsicker war
klar: Ein Kirchentag ohne profilierte theologische Stimmen wie die
von Kisemann oder Marxsen ist kein richtiger Kirchentag. Und
formal betrachtet, so argumentiert er, seien diese Minner schlief3lich

29 Findeisen an Verf., Mail v. 2.6.2014.
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ordinierte  Pfarrer ihrer jeweiligen Landeskirchen, bestallte
Professoren und Angehérige der jeweiligen kirchlichen Priifungs-
kommissionen. Sollte fraglich sein, ob diese Professoren rechte
evangelische Lehre verkiindigen, so seien es die Heimatkirchen, die
Lehrzuchtverfahren einzuleiten hitten. Solange die Landeskirchen
diese theologischen Lehrer fir rechtgliubig hielten, habe der
Kirchentag weder Recht noch Veranlassung, irgendetwas anderes
anzunehmen oder zu tun’'.

Im Blick auf die Option der Total-Kontroverse waren weder das
Kirchentagsprisidium noch die gastgebende wirttembergische
Kirchenleitung geneigt, einen Kirchentag auszurichten, der aus-
schlieBlich den theologischen Streit in der evangelischen Kirche zum
Thema hitte und vor aller Welt ausbreiten wiirde. Zwar verschloss
man nicht die Augen vor der Tatsache, dass es massiven Dissens
innerhalb der Evangelischen Kirche gab. Dieser Dissens war aber
nicht das einzige, und in den Augen vieler Kirchentags-Akteure auch
sicherlich nicht das wichtigste Thema, das dieses besondere Forum
des Protestantismus zu bearbeiten habe — es seien nur die Stichworte
»Biafra®“ oder ,,Gerechtigkeit in der einen Welt genannt sowie an den
groflen Komplex Kirchenreform, neue Gottesdienst- und Gemeinde-
formen u. a. m.,, erinnert. Einen Kontovers-Kirchentag in allen Hallen
lehnten Kirchentagsprasidium und wiirttembergischer Oberkirchenrat
(und mit diesem Oskar Klumpp) daher entschieden ab. Gleichzeitig
aber wollte der Oberkirchenrat unbedingt sicherstellen, dass der
wiirttembergische Pietismus teilnahm — denn was wire ein Kirchen-
tag in Wiirttemberg ohne die wiirttembergischen Pietisten?

Damit waren die Verhandlungen in einer Sackgasse, die Fronten
waren verhirtet — dies wurde untibersehbar bei einer Sitzung aller
Beteiligten am 17. September 1968, in deren Verlauf die Repri-
sentanten der Bekenntnisbewegung, die Pastoren August Spreen und
Sven Findeisen gar die Mitglieder des Kirchentagsprisidiums —
insbesondere den abwesenden Heinz Zahrnt — massiv angingen:
Jemand wie Zahrnt sei ganz offensichtlich nicht ,,wiedergeboren®.
Folgenreicher als derlei Anwiirfe aber war ein ganz knapp und eher

30 Brief Weizsicker an Baumer, 15.7.1968, Abschrift (LKA Stuttgart, Zugang
1995-6, Handakten Scheffbuch).
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am Rande gefithrter Schlagabtausch zwischen Walter Tlach und
Oskar Klumpp:

,,Tlach: Wenn die Kirchensteuer fiele, wer wiirde die Kirche noch
tragen?

Klumpp: Ich trage die Kirche mit. Auch wenn ich anderer Ansicht
bin als Sie.

Tlach: Das wird auf den Versuch ankommen missen. (Klumpp: Das
weise ich zurtck!)“31,

Wenig spiter fiigte Tlach noch hinzu, er wolle nicht durch die vor-
liegende ,,Kirchentagskonzeption in den Pluralismus integriert® wer-
den, vielmehr musse diese ,,Eiterbeule [...] wegoperiert werden®32.

Wihrend Fritz Grinzweig und auch Landesbischof Erich Eichele
noch versuchten, vermittelnde T6ne anzustimmen und Spreen und
Findeisen auf einen Kompromiss zu verpflichten, stellte das
Kirchentagsprisidium lakonisch fest: Alles Weitere hinge jetzt von
der Haltung der Bekenntnisbewegung ab. Sie solle sich entscheiden,
ob sie teilnehmen wolle — oder eben nicht. Die Sitzung endete
denkbar unerquicklich; insbesondere Oskar Klumpp, so legen die
Dokumente nahe, fihlte sich personlich attackiert und getroffen. Die
Auseinandersetzung mit Tlach, der ihm ja praktisch unterstellt hatte,
Christen wie er seien fur den Bestand der Kirche nichts wert, und die
Art, wie die Vertreter der Bekenntnisbewegung iiber Heinz Zahrnt
hergezogen und ihn als ,,ungldubig® denunziert hatten, traf diesen
wackeren Mann offensichtlich ins Mark. In einem Interview etwas
spiter berichtete Klumpp: ,,Solche AufBerungen haben mir einen
solchen Schock versetzt, dal3 ich seit einiger Zeit entschlossen war, an
keiner Besprechung in gleich oder dhnlich zusammengesetzten
Kreisen mehr teilzunehmen. 33

Festzuhalten ist: In jener Sitzung — iiber die absolutes Stillschwei-
gen zwischen allen Beteiligten vereinbar worden war — hatte der

31 Protokoll der Sitzung vom 17.9.1968 (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6,
Handakten Scheffbuch). Vgl. dazu auch das Schreiben Klumpps an die Mit-
glieder der Synode, 28.10.1968 (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6, Handakten
Scheffbuch).

32 Protokoll der Sitzung vom 17.9.1968 (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6,
Handakten Scheffbuch).

33 Vgl. Schwibisches Tagblatt, 26.10.1968.
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Kirchentag die Forderung der Bekenntnisbewegung, sich und seine
Referenten auf eine klar definierte Bekenntnisgrundlage festzulegen,
eindeutig abgelehnt. Somit blieb in den Augen der Minner um Rudolf
Biumer nur ein Kontrovers-Kirchentag — oder Boykott.

Den Boykott aber wiinschten die wiirttembergischen Pietisten,
also Griinzweig, Tlach, Scheffbuch und ihre Gefolgsleute, unter allen
Umstanden zu verhindern. Sie wollten teilnehmen, weil sie wussten,
dass ihre ,,Gemeinschaftsleute” teilnehmen wurden. Daher waren
diese Minner nun ernsthaft in Bedringnis und suchten verzweifelt
nach einer Kompromissformel, die sie sowohl gegentiber der Be-
kenntnisbewegung als auch gegentiber dem Kirchentag wiirden
durchsetzen kénnen. Wichtigster Trumpf in diesem Pokerspiel war
und blieb die Drohung mit dem Boykott.

Einen Tag nach jener unrihmlichen Sitzung fand am 18. Sep-
tember 1968 ein Pressegesprich statt. Synodalprisident Klumpp hatte
eingeladen, um im Vorfeld der fir den 11. bis 15. November geplan-
ten Herbsttagung der Wiirttembergischen Landessynode iber die
anstehenden Themen zu informieren: Im Vordergrund stand der zu
verabschiedende Haushaltplan fir das Jahr 1969 und das zu
beratende Theologinnengesetz. Dartiber hinaus sollte die Synodale
Annelore Schmid den Pressevertretern von ihren Erlebnissen bei der
gerade zuriickliegenden ORK-Vollversammlung in Uppsala berichten.
Aber es blieb natiirlich nicht aus, dass die Journalisten nach dem
Stand der Vorbereitungen des Kirchentages fragten. SchlieSlich war
seit Hannover 1967 allgemein bekannt, dass es grundsitzliche
Probleme zwischen dem Kirchentag und der Bekenntnisbewegung
gab. Die epd-Meldung, durch die einen Tag spiter der Bericht iiber
dieses Pressegesprich an die Offentlichkeit gelangte, fasste pointiert
zusammen: ,,Landessynode fir gemeinsamen Kirchentag. Schwibi-
scher Pietismus wird Beitrag leisten und ,,Ein Kontrovers-Kir-
chentag sei abzulehnen®34. Diese Veroffentlichung 16ste eine Kaskade
von Reaktionen aus, die letztlich zum Riicktritt von Oskar Klumpp
fithrten, denn sie entsprach so nicht dem Stand der Verhandlungen
am Vortag und brachte mithin die Vertreter des wiirttembergischen
Pietismus in arge Erklirungsnéte. Warum?

34 Epd-Landesdienst Wiirttemberg Nr. 91, 19.9.1968 (LKA Stuttgart, Zugang
1995-6, Handakten Scheffbuch).
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Was genau von wem auf dieser Pressekonferenz gesagt worden ist, ist
nur noch ansatzweise rekonstruierbar. Es gibt kein direktes Protokoll
— nur Berichte ex post, die allesamt von dem gefirbt sind, was knapp
einen Monat spiter geschah. Der Versuch einer Rekonstruktion aus
den vorliegenden Dokumenten ergibt folgendes Bild: Zunichst
verweigerte Klumpp den Journalisten die Auskunft tber den Stand
der Vorbereitungsgespriche und verwies ganz korrekt darauf, dass
zwischen den Gesprichspartnern Verschwiegenheit vereinbart
worden sei. Als die Journalisten jedoch weiter nachbohrten, nach der
Einstellung der Synode und nach der Vorgeschichte des Konflikts
fragten, gab Klumpp zu verstehen, dass nach seiner Einschitzung die
Mehrheit der Synode die Mitarbeit a//er in der Kirche aktiven Krifte
beim Kirchentag wiinsche, also der konservativen ebenso wie der
progressiven Richtung. Dies sei jedoch nicht leicht zu realisieren,
gibe es doch in Deutschland Kreise, die vor allem die Ausei-
nandersetzung der verschiedenen Glaubensrichtungen wiinschten. Im
Blick auf die Konzeption des Stuttgarter Kirchentages sagte Klumpp
— dem zeitgendssischen Bericht des ebenfalls anwesenden Synodalen
Malte von Bargen zufolge — ,,er [Klumpp] halte einen ,Kontrovers-
Kirchentag® nicht fiir richtig. Er meine, ... man miisse [vielmehr] den
Kirchentag auch zusammen mit solchen Gruppen abhalten, die
anderer Auffassung sind.“3 Von Klumpp gefragt, ob er diese
Einschitzung teile, stimmte auch der stellvertretende Synodal-
prisident Paul Heiland (ein Vertreter des Pietismus) dem zu und
erginzte, die Einstellung zum Kirchentag sei unter den Pietisten in
Wiirttemberg nicht durchweg identisch mit der Einstellung anderorts
in Deutschland: ,,Hier mul3 sich der schwibische Pietismus etwas
abgrenzen von auBlerhalb*36, so Heiland. Laut der oben zitierten epd-
Meldung wurde Heiland darauthin von einem Journalisten gefragt, ob
die schwibischen Pietisten denn auch dann teilnehmen wurden, wenn
die nichtschwibischen Gruppen (also Bekenntnisbewegung und
Kirchliche Sammlung) fernbleiben wiirden. Dies bejahte Heiland.
Folgerichtig war in der epd-Meldung anderntags zu lesen: Klumpp
sagt ,.kein Kontoverskirchentag®. Heiland sagt ,,die schwibischen

35 Von Bargen, Bericht tiber das Pressegesprich, Dokumentation fir die
Mitglieder der Landessynode (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6, Handakten
Scheffbuch).

36 Ebd.
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Pietisten nehmen teil, auch wenn die Bekenntnisbewegung boykot-
tiert.“37

Als die norddeutschen Briider diese epd-Meldung in die Hinde
bekamen, miissen ihnen die Augen ibergegangen sein, denn fiir sie
galt nach wie vor: Wenn schon keine Bekenntnisgrundlage (und das
hatte der Kirchentag ja férmlich abgelehnt), dann Kontroverse — oder
Boykott. Die Pressemeldung suggerierte aber nun, dass die wiirttem-
bergischen Briider den Schulterschluss mit der Bekenntnisbewegung
einseitic und ohne Vorwarnung aufgekiindigt und einen Separat-
frieden mit dem Kirchentag geschlossen hatten.

Paul Heiland war der erste, den die Norddeutschen Briider mit
ithren Fragen konfrontierten. Er schrieb daraufhin sofort einen Brief
an alle Beteiligten, in dem er darauf verwies, dass er ja mitnichten der
Sprecher des wiirttembergischen Pietismus sei und somit gar keine
offiziellen Statements abgeben kénne. Aulerdem habe er das alles so
gar nicht gesagt — das sei Klumpp gewesen38. Als Griinzweig, Tlach
und Scheffbuch von diesem Zwischenfall Kenntnis erhielten, sahen
sie sich mit einer dramatischen Lage konfrontiert: Wihrend sie immer
noch bemtht waren, einen Kompromiss zu finden, der es dem
wiirttembergischen Pietismus ermdglichte, am Kirchentag teilzuneh-
men ohne die Bekenntnisbewegung zu briiskieren, beschuldigten die
Briider der Bekenntnisbewegung sie nun mehr oder minder offen des
Verrats. Aus diesem Dilemma heraus beschlossen die drei
wiirttembergischen Verhandlungsfiihrer, eine offizielle Stellungnahme
zu jener epd-Meldung zu verbffentlichen. In finf Punkten beschrie-
ben sie zunichst die Position der konservativen Seite, die bemuht sei,
die Verhandlungen bundesweit einheitlich zu fihren und, wenn
irgend moglich, eine Teilnahme von Pietismus und Bekenntnis-
bewegung zu ermdglichen. Diese Bestandsaufnahme durfte in der
Folge kaum Anstof3 erregt haben, wire nicht noch ein sechster Punkt
gekommen: ,,Es ist bedauerlich, wenn die nicht leichten, aber offen
gefiihrten Verhandlungen dadurch erschwert werden, dass vertrau-

37 Epd-Landesdienst Wirttemberg Nr. 91, 19.9.1968 (LKA Stuttgart, Zugang
1995-6, Handakten Scheffbuch).

38 Heiland an Grinzweig u. a., 24.9.1968 (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6,
Handakten Scheffbuch).
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liche Informationen?, gemischt mit personlichen Stellungnahmen,
der Presse weitergegeben werden.“40 Es ist kaum zu tGbersehen, dass
hier Oskar Klumpp (und, formal betrachtet, auch Paul Heiland)
Indiskretion, Vertrauensbruch und Meinungsmache vorgeworfen,
mithin die Schuld an der misslichen Lage zugeschrieben wurde.

Diese von Rolf Scheffbuch am 1. Oktober 1968 verfasste Erkla-
rung wurde zunidchst noch nicht der Presse tbergeben, denn
Grinzweig hoffte noch, eine Verdffentlichung vermeiden zu kénnen.
Er und seine Freunde hatten nimlich in der Zwischenzeit noch eine
weitere Idee fiir die Kirchentagskonzeption ersonnen, die, so hofften
sie, einen Ausweg aus der Sackgasse ,Kontroverskirchentag oder
Boykott bieten kénnte. Auf einer Sitzung der wiirttembergischen
Pietisten mit den Leitern der Bekenntnisbewegung schlugen sie
diesen am 9. Oktober vor, dem Kirchentagsprisidium ein letztes
Angebot zu machen: Bekenntnisbewegung und wiirttembergischer
Pietismus wiirden am Kirchentag 1969 teilnehmen, wenn gewihr-
leistet sei, dass die Kontroverse zwischen biblischer und historisch-
kritischer Theologie zumindest auf e/zenz Podium ausgetragen wiirde.
De facto prisentierten Griinzweig und Tlach den Norddeutschen
Brudern den Entwurf zu dem, was in der Folge tatsichlich als
»Arbeitsgruppe ,Streit um Jesus® beim Stuttgarter Kirchentag Realitit
wurde. Zunichst jedoch waren die Norddeutschen Briider nicht leicht
fir diesen Plan zu gewinnen. Der Preis fiir ihre Zustimmung — so
mussten Grinzweig und Tlach feststellen — war die oben genannte,
gegen Oskar Klumpp gerichtete Erklirung, mit der der 6ffentlich
gewordene Riss in der Einheitsfront der Bekenner wieder gekittet
werden sollte. Folgerichtig gab Griinzweig den Text an die Presse.

Oskar Klumpp war wihrend dieser ganzen Zeit in Urlaub
gewesen. Keiner der Beteiligten hatte ihn zu kontaktieren versucht.
So erhielt er am Montag, den 14. Oktober 1968 zwei Briefe. Einen
von Fritz Grinzweig, in dem dieser ihn mit allen Ausdricken des
Bedauerns dariiber informiert, dass man sich gendtigt gesehen habe,

39 Als solche erachteten die konservativen Verhandlungsfithrer das Stichwort
»Kontrovers-Kirchentag®.

40 Verhandlungen der 7. Evangelischen Landessynode in den Jahren 1966 bis
1971. Stuttgart, 474. Vgl. auch Vorschlag fiir eine Erklirung, Anlage zum
Brief Scheffbuch an Griinzweig, Tlach und Abele 1.10.1968 (LKA Stuttgart,
Zugang 1995-6, Handakten Scheffbuch).
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jene Presse-Erklirung zur epd-Meldung vom 19. September zu
veroffentlichen. Finen weiteren Brief erhielt Klumpp vom Leiter der
Bekenntnisbewegung-Wiirttemberg, Walter Abele: In dem ihm
eigenen, rechthaberischen und riden Ton warf Abele Klumpp
unverbrimt und unmissverstindlich vor, die Vertraulichkeit
gebrochen und so die Verhandlungen erschwert zu haben: ,,Ich fir
mich ganz persénlich kann da nur sagen: So etwas tut man nicht,
Herr Prisident! Selbst wenn wir uns an derlei Praktiken mit der Zeit
gewOhnt haben — gutheilen kann man sie nie und nimmer. Die
Kontroversen, die unsere Kirche im Blick auf das rechte
Christuszeugnis erschiittern, sind wahrhaftig so schwer, daf3 es nicht
notig ist, durch Verbreitung nicht zutreffender Nachrichten
unverantwortlich neuen Ziindstoff anzuhaufen.“4!

Es scheint, als habe Oskar Klumpp unter dem FEindruck des
Abele-Briefes die offizielle Erklirung des Fellbacher Verhandlungs-
teams als kaum verhiillten Angriff direkt und ausschlief3lich auf seine
Person begriffen — ganz im gleichen Stil wie jene Attacke von Walter
Tlach am 17. September.

Und so beschloss Oskar Klumpp, ein Zeichen zu setzen. Er trat
von seinem Amt als Synodalprisident zuriick und legte auch sein
Synodalmandat nieder. Er schrieb: ,,Liebe Mitsynodale, ich kann nicht
glauben, es sei Christenpflicht, sich den eigenen Glaubensversuch, um
den man oft und schwer genug mit sich kimpft, von den anderen, die
es offenbar leichter haben, beliebig beschimpfen und beschmutzen zu
lassen.“4? Fur ihn sei die Grenze jetzt erreicht. Er habe in den
Verhandlungen um den Kirchentag Dinge erleben miissen, die er nur
»als Musterbeispiele fiir falsche Selbstsicherheit, Intoleranz und
unbarmherzige Verketzerung Andersdenkender* bezeichnen kénne.

Die Folgen des Ricktritts im evangelischen Wiirttemberg waren
enorm. Auf der progressiven Seite schlossen sich die Sympathisanten
Klumpps zur ,,Kritischen Kirche® zusammen, aus der wenige Jahre
spater die ,,Landesvereinigung Offene Kirche® hervorging, die bis
heute durch einen gleichnamigen Gesprichskreis in der Landes-
synode vertreten ist. Die konservative Seite, allen voran die Verhand-

41 Abele an Klumpp, 14.10.1968; Dokumentation fiir die Mitglieder der
Landessynode (LKA Stuttgart, Zugang 1995-6, Handakten Scheffbuch).

42 Klumpp an die Mitglieder der Synode, 28.10.1968 (LKA Stuttgart, Zugang
1995-6, Handakten Scheffbuch).
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lungsfithrer Griinzweig, Tlach und Scheffbuch, sah sich in den
folgenden Wochen einerseits einem Proteststurm ausgesetzt, der
nicht nur auf der Herbsttagung der Landessynode 1968, sondern auch
in zahllosen Zeitungsartikeln, Kommentaren und (Leser-)Briefen
tobte. Andererseits zeitigte genau dieser massive Gegenwind — dem
sich die Protagonisten, wie sie wieder und wieder beteuerten, vollig zu
Unrecht ausgesetzt sahen — einen erneuten Schulterschluss auf kon-
servativer Seite. Insofern ging der ,,Handel” zwischen den wiirt-
tembergischen ~ Verhandlungsfithrern und den Leitern  der
Bekenntnisbewegung  (Presseerklirung gegen Unterstlitzung  des
dritten Kompromissangebotes an den Kirchentag) durchaus auf. Die
Einigkeit im konservativen Lager wihrte jedoch kaum ein halbes Jahr.
Im Verlauf der weiteren Vorbereitungen der Kirchentags-Arbeits-
gruppe ,,Streit um Jesus® traten erneut massive Differenzen zwischen
wiirttembergischem Pietismus und Bekenntnisbewegung zu Tage®.
Die Spannungen erreichten ihren kritischen Punkt in der Frage,
welche Hauptredner von konservativer Seite benannt werden sollten:
Ohne gréBere Probleme einigte man sich zundchst auf den Erlanger
Systematiker Walter Kiinneth und auf Joachim Heubach, Mitbe-
grinder der ,,Bundessammlung der Kirchlichen Sammlung um Bibel
und Bekenntnis®. Als dritten Redner der konservativen Seite wollten
die Wiirttemberger einen der ihren, Walter Tlach. Rudolf Bidumer
jedoch setzte durch, dass dem Bremer Pfarrer Georg Hermann
Huntemann das Referat ,,Warum hoffen wir auf Jesus Christus®
tbertragen wurde. Beim Kirchentag selbst eskalierte der Konflikt, als
Huntemann, entgegen allen Absprachen, von seinem Redemanuskript
abging und in zunehmend ekstatischer (man konnte auch sagen
wirrer) Form eine veritable Erweckungspredigt hielt, die von den in
Halle 6 anwesenden rund 8000 Kirchentagsteilnehmern mit
wachsendem Unbehagen, schlieBlich mit offenem Tumult, Buhrufen
und Pfiffen quittiert wurden. Selbst Teilnehmer aus dem kon-
servativen Lager waren tber die peinliche Vorstellung entsetzt*4, so
dass letztlich der auf dem Podium sitzende Rolf Scheffbuch in
Absprache mit Tlach, Huntemann ein Zettelchen zusteckte: ,,Bitte
aufthéren®. Huntemann brach seinen Vortrag ab. Das Schlusswort,

43 Zum Folgenden vgl. Oehimann, Glaube (wie Anm. 1), 321-332.
44 Vgl. Aussagen z. B. von Lydia Priger oder Kurt Feuerbacher.
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das den jeweiligen Rednern nach der Plenumsdiskussion zustand,
hitten die Vertreter des wiirttembergischen Pietismus gerne dazu
genutzt, um noch einiges zurechtzuriicken und fir die konservative
Seite zu retten, was zu retten war. Allein, Huntemann weigerte sich,
sein Rederecht an Tlach oder Scheffbuch abzutreten. Am Ende des
Nachmittags sah die Bekenntnisbewegung ihren Redner von den
Wiirttembergern demontiert, die Wiirttemberger sahen sich durch die
Norddeutschen Briider blamiert.

Ein Gesprich zwischen der Bekenntnisbewegung und den
Vertretern des wiirttembergischen Pietismus einige Monate spiter, in
dem die Meinungsverschiedenheiten ausgesprochen offen und wenig
briiderlich erértert wurden, endete damit, dass der Sammlungs-
vorsitzende Peter Georg Hartig restimierte: ,,Fir die ndchste Zeit
wollen wir von gemeinsamen Aktionen absehen und auf Distanz
gehen.“45

In der Erinnerung der damals Beteiligten und in der Ge-
schichtsschreibung der Wirttembergischen Landeskirche ist der
Ricktritt von Synodalprisident Oskar Klumpp, je nach personlicher
Position des jeweils Berichtenden, zum Fanal gegen den Fun-
damentalismus respektive zum Auftakt einer Hexenjagd gegen die
Pietisten geworden. So hielt beispielsweise Rolf Scheffbuch Jaht-
zehnte spiter fest, Klumpp hitte eigentlich keinen Grund zum
Rucktritt gehabt: ,,Er hatte behauptet, pietistische Verhand-
lungspartner hitten ihm den Glauben abgesprochen. Das stimmte
zwar nicht. Sogar Landesbischof Dr. Eichele dementierte diese
Behauptung. Aber das Stichwort war gefallen. Es entsprach dem
simplen Klischee von den unduldsamen Pietisten, die anderen Leuten
den Glauben absprechen. Bis heute taucht dieses Klischee als Kampf-
begriff auf, um ernstgemeinte und sach-bezogene Vorschlige aus den
Reithen der ,Lebendigen Gemeinde® zu diskreditieren.“46 Nicht
Klumpp, sondern ,,die Pietisten seien eigentlich das ,,Opfer” jener
Affire gewesen — so die Sicht der biblisch-konservativen Kreise in
Wiirttemberg. Die progressiv. Gesinnten, der Kirchenreform-
bewegung Nahestehenden dagegen sahen ihre gerade erst aufkei-

45 Protokoll zum 13.11.1969, verfasst am 20.1.1970 durch Walter Arnold (LKA
Stuttgart, Zugang 1995-6, Handakten Scheffbuch).
46 Scheffbuch, Entwicklung (wie Anm. 8).
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menden Hoffnungen auf eine demokratisch-partizipative Struktur der
Landeskirche und eine fortschrittlich gesinnte, die moderne Welt
annehmende Kirche in der ersten Blite zertreten. So erinnert sich
Hans-Martin Freudenreich: ,,Die Betroffenheit war riesengrof3. Wir
haben das als ein Signal angesehen: Jetzt muss etwas passieren! Jetzt
kann man sich das nicht mehr gefallen lassen! [...] Damals waren wir
der Meinung: Jetzt ist der groBe Aufbruch.4” Klumpp, der fiir eine
Demokratisierung der Kirche eingetreten sei und der Kirchen-
reformbewegung in Wiirttemberg Raum verschafft habe, sei von den
Pietisten absichtsvoll demontiert worden und habe mit seinem
Rucktritt ein ,,Zeichen® gesetzt. Es gelte fiirderhin, sein ,,Erbe zu
verteidigen.

So reklamieren beide Pole den Klumpp-Riicktritt als wesentliches
Element ihrer Geschichte und Identitdt. Das Ereignis ist zum Mythos
geworden, der die tatsichlichen historischen Vorginge zunehmend
tberlagert und unkenntlich macht. Hier ist es die Aufgabe einer
sorgfiltig wissenschaftlich arbeitenden kirchenhistorischen Analyse,
fir Aufklirung und Klarheit zu sorgen, um so moglicherweise zur
Aufarbeitung des noch immer virulenten Konflikts zwischen dem
biblisch-konservativen und progressiven Lager beizutragen.

47 Interview Freudenreich, Transkript in Hinden der Verfasserin.



Wege in die Bundesrepublik: Heinz-Dietrich Wendland
zwischen Konservatismus und sozialer Verantwortung”

Stefan Dietzel und Katja Bruns

1. Einleitung

Der evangelische Sozialethiker Heinz-Dietrich Wendland (1900—
1992) gehort zu den unbekannteren Figuren der Theologie- und Kir-
chengeschichte des 20. Jahrhunderts!. Das ist insofern erstaunlich, als
sich in seinem Denken Elemente der Transformationsgeschichte pro-
testantischer Theologie von der Weimarer Republik bis in die Bun-

*

Im Rahmen des DFG-Projekts ,Transformationen in die Bundestepublik:
Das Politik- und Gesellschaftsverstindnis Heinz-Dietrich Wendlands® er-
folgte die Bearbeitung des hier vorgestellten Themas von 2012 bis 2015 an
der GAU Géttingen. Eine Publikation der Ergebnisse ist fiir 2016 geplant.
Die Literatur zu Wendland ist sehr tbersichtlich: Abrens, Ridiger: Heinz-
Dietrich Wendland. In: Stambolis, Barbara (Hg.): Jugendbewegt geprigt. Es-
says zu autobiographischen Texten von Werner Heisenberg, Robert Jungk
und vielen anderen (Formen der Erinnerung 52). Géttingen 2013, 725-735;
Dabm, Katl-Wilhelm / Marhold, Wolfgang: Theologie der Gesellschaft. Der
Beitrag Heinz-Dietrich Wendlands zur Neukonstruktion der Sozialethik. In:
ZEE 34 (1990), 174-191; Fix, Karl-Heinz: Universititstheologie und Politik.
Die Heidelberger Theologische Fakultit in der Weimarer Republik (Heidel-
berger Abhandlungen zur Mittleren und Neueren Geschichte 7). Heidelberg
1994, 169—-183; Gaede, Reinhard: Bibliographie Heinz-Dietrich Wendland. In:
ZEE 22 (1978), Beilage; Laube, Martin: Theologie und neuzeitliches Chris-
tentum: Studien zu Genese und Profil der Christentumstheorie Trutz Rend-
torffs (Beitrdge zur historischen Theologie 139). Tibingen 2006; Meyer, Olaf:
,»Politische® und ,,Gesellschaftliche Diakonie® in der neueren theologischen
Diskussion (Arbeiten zur Pastoraltheologie 12). Géttingen 1974; Reuter,
Hans-Richard (Hg.): 50 Jahre Ethik im sozialen Kontext. Festakt zum Jubi-
lium des Instituts fir Ethik und angrenzende Sozialwissenschaften Miinster.
Mit einem Vortrag von Trutz Rendtorff (Minstersche Theologische Vortri-
ge 7). Berlin u. a. 2007; Rendtorff, Trutz: Sozialethik auf Standortsuche. Uner-
ledigte Fragen einer dissenstrichtigen Disziplin. Zum Gedenken an Heinz-
Dietrich Wendland. In: Dabm, Katl-Wilhelm (Hg.): Sozialethische Kristallisa-
tionen. Studien zur verantwortlichen Gesellschaft. Minster 1997, 31-38;
Runzge, Dieter: Zur negativen Dialektik des deutschen Protestantismus nach
1918: Heinz-Dietrich Wendlands Theologie der Gesellschaft (Das wissen-
schaftliche Arbeitsbuch 28). Tiibingen 1975, 580—-598.
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desrepublik nachzeichnen lassen, die nicht nur fiir die ErschlieBung
von Biographie und Werk Wendlands selbst von Bedeutung sind,
sondern auch paradigmatische Bedeutung fiir die Entwicklung des
liberalkonservativen Fligels protestantisch-sozialethischen Denkens
im 20. Jahrhundert haben. Um sie zu rekonstruieren und in ihren
Entwicklungsbedingungen und -schiiben, wie sie fiir Wendland cha-
rakteristisch sind, nachvollziehbar zu machen, war es notwendig, den
Fokus auf die traditionellen Bestinde protestantisch-theologischer
Gesellschafts- und Politikdeutungen zu legen. Es erschien sinnvoll,
zwel unterschiedliche methodische Zuginge zu wihlen: Zum einen
wurden die personellen und institutionellen Verkniipfungen, in denen
Heinz-Dietrich Wendland arbeitete, mit der Methode der Netzwerk-
analyse? untersucht. Der Befund zeigt, dass eine intensive Phase der
Arbeit in Netzwerken fiir die Zeit bis in die Mitte der 50er Jahre
nachweisbar ist. Danach — wenn auch zeitweise parallel — entwickelte
sich das Denken und Arbeiten Wendlands eigenstindiger und kon-
densierte sich in biindelnd-systematisierenden Werken und Auf-
satzsammlungen3. Diesem Befund entsprechend ist die Untersuchung
fir die frihen Jahre Wendlands eher breiter angelegt; die Deutung
von gesellschaftlichen Phinomenen geschieht in dieser Zeit vor allem
im Austausch in Netzwerken, weshalb bei der Analyse auf deren Zu-
sammensetzung und Arbeitsweise ein starkes Gewicht gelegt wurde*.
Der Befund fiir die Jahre nach 1945 zeigt, dass fir diesen Zeitraum

2 Vgl. Hollstein, Betina: Qualitative Netzwerkanalyse. Konzepte, Methoden,
Anwendungen. Wiesbaden 2006.

3 Wendland, Heinz-Dietrich: Die Kirche in der modernen Gesellschaft. Ent-
scheidungsfragen fiir das kirchliche Handeln im Zeitalter der Massenwelt.
Hamburg 1955; Ders.: Botschaft an die soziale Welt. Beitrdge zur christlichen
Sozialethik der Gegenwart. Hamburg 1959; Ders.: Einfithrung in die Sozial-
ethik. Berlin 1963. Ders.: Die Kirche in der revolutioniren Gesellschaft. So-
zialethische Aufsdtze und Reden. Giitersloh 1967; Ders.: Grundziige der
evangelischen Sozialethik. Kéln 1968.

4 Als Hauptquelle fiir die Analyse der Netzwerkstruktur konnte die Autobio-
graphie Wendlands herangezogen werden. Deren problemerschlieender
Wert wurde kritisch durch die Analysen der ebenfalls autobiographisch an-
gelegten Werke der Partner im kommunikativen Austausch sowie durch
Analysen der fir die relevanten Zeitrdume publizierten Werke herausgearei-
tet. Vgl. Wendland, Heinz-Dietrich: Wege und Umwege. 50 Jahre erlebte
Theologie 1919-1970. Giitersloh 1977.
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die Bedeutung der Netzwerke als Orte der theologischen Auseinan-
dersetzung fiir Wendland tendenziell abnahm und die Theologie
Wendlands in dieser Zeit ein eigenstindigeres Profil bekam. Diese
Transformationen erweisen sich als unlésbar verkniipft mit denen der
bundesrepublikanischen Gesellschaft insgesamt, sie verliefen zeitlich
aber selten simultan.

2. Die Entwicklung des Netzwerkes ,Wendland*

Die Familie bildet einen ersten Netzwerkknoten: Hineingeboren in eine
alte markische Pfarrerdynastie wurde Wendland in einem traditionell
national-konservativen, protestantisch geprigten Milieu sozialisiert.
Sein Vater, der Berliner Pfarrer Traugott Wendland?, hegte ein inten-
sives Interesse an Gemeinde- und Kirchenreformprogrammen, was
auch fir die weitere Entwicklung des Sohnes eine wichtige Rolle
spielte. Auch mit Fragen des Kirchenbaus und der Kirchenraumge-
staltung kam Wendland frith in Bertihrung. In der Evangelischen Mi-
chaelsbruderschaft (EMB) war es vor allem Wendlands langjihriger

5 Traugott Wendland war als junger Pfarrer neben seinem Vater Heinrich
Wendland in der Gemeinde Grében in Brandenburg titig. Er wechselte von
dort nach Berlin-Steglitz an die Matthiusgemeinde und tibernahm nach Tei-
lung der Gemeinde die 2. Pfarrstelle an der neugebauten Markuskirche. Der
Berliner Pfarrer war dem Erlebnis der GrofBstadt und den Anforderungen
einer GroBstadtgemeinde voll ausgesetzt, denn in Berlin kulminierten die
modernespezifischen Herausforderungen an Kirche und Ortsgemeinde in
von Wendlands Vater dramatisch erlebter Weise. Die Neugrindung der
Markusgemeinde folgte dem Kirchenreformprogramm von Emil Sulze. Der
Kirchenbau ist entsprechend ein moderner Sakralbau, der sich bewusst von
als katholisierend empfundenen Tendenzen distanziert. Diese Reformbemii-
hungen bezeugen bei T. Wendland einen tiefen Sinn fiir Liturgie und Seel-
sorge. Auf die Angriffe der Nationalsozialisten und der Deutschen Christen
auf die Markusgemeinde regierte Traugott Wendland mutig mit dem Auszug
der Gemeinde aus der Kirche in das Gemeindehaus. Er stand der Beken-
nenden Kirche nahe und konnte sich mit Hilfe des Bruderrates seiner Ge-
meinde gegen einen gegen ihn angestrengten Prozess wehren. Vgl. Eichholz,
Anita: Lebensbilder aus Siethen. Berlin 2014; Wendland, Traugott (Hg.): Die
Markuskirche von Berlin-Steglitz 1912—1937. Eine Festschrift zum 28. April
1937. Betlin 1937.
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Freund, der Architekt Gerhard Langmaack®, der dieses Thema ver-
trat. Zudem zeigt die Haltung des Vaters, Traugott Wendland, im
Kirchenkampf in Berlin, dass auch in konservativ-burgerlichen Krei-
sen Widerstandskrifte gegen den Nationalsozialismus vorhanden wa-
ren, die sich im Rahmen der liturgischen Méglichkeiten artikulierten?.

Die Studentenverbindung Wingolf als zweiter Netzwerkknoten war
fir Wendland vor allem als Kontaktborse von Bedeutung. Mit dem
Wingolf verbinden sich Namen wie die der Theologen Carl Gunther
Schweitzer8, Helmuth Schreiner® oder Walther Kiinneth!0, die als
Schiiler des Rostocker Theologen Friedrich Brunstid!! Wendland fur
die Arbeit an der Evangelisch-Sozialen Schule (ESS) in Berlin
gewinnen konnten. Auch durch den Wingolf lernte Wendland den
Theologen Karl Bernhard Ritter!? kennen, Gber den die Verbindung
zur Berneuchener Konferenz und damit zum spiteren Landesbischof
der Oldenburger Kirche Wilhelm Stihlin'3 hergestellt wurde.

Ebenfalls intensiv. war Wendlands Engagement im christlichen
Zweig der Jugendbewegung. Als Jugendlicher kam er in Kontakt zum
Steglitzer Wandervogel. Hier ist ein dritter Netzwerkknoten zu loka-
lisieren. Uber die Mitarbeit im Wandervogel verbanden sich zwei fiir
Wendlands weitere Entwicklung charakteristische Zige: zum einen
seine ausgeprigte, unhinterfragte konservative Grundhaltung und
zum anderen sein Interesse an sozialen Gestaltungsfragen, gespeist
aus einem intensiven Empfinden fir soziale Gerechtigkeit, das
allerdings noch nicht weiter spezifiziert war.

6 Vgl Wolfes, Matthias: Art. Langmaack, Gerhard. In: BBKL 25 (2005). 766—
769; Grundmann, Friedhelm: Gerhard Langmaack 1898-1986. In: Kunst und
Kirche 49 (1986), 204.

7 Zur Rolle Traugott Wendlands im Kirchenkampf vgl. Oebm, Heidemarie:
Kitchenkampf in  Steglitz 1933-1945. Vgl  http://www.markus-
gemeinde.de/uploads/media/26-kitchenkampf.pdf.

8 Vgl https://wiki.de.datiah.cu/x/iq5lAg.

9 Vgl https:/ /wiki.de.dariah.eu/x/VcNIAg.

10 Vgl. Bber, Jochen: Art. Walter Kiinneth, BBKL 20 (2002), 886—895.

11 Vgl. Althans, Paul: Brunstid, Hermann Friedrich Theodor. In: Neue Deut-
sche Biographie 2 (1955), 688—689, online abrufbar unter:
http:/ /www.deutsche-biographie.de/pnd118667769.html;  Ratschow, Catl
Heinz: Art. Brunstid, Friedrich (1883-1944). In: TRE 7 (1980), 249-253.

12 Vgl. https:/ /wiki.de.datiah.cu/x/-bFlAg.

13 Vgl. https:/ /wiki.de.datiah.cu/x/tLBlAg.
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Die bis in die 1930er Jahre als fluide zu beschreibende Struktur der
Netzwerke Wendlands hat zwei entscheidende Sammelbecken, fir die
jeweils unterschiedliche institutionelle Konzepte bezeichnend sind. Es
handelt sich um die EMB einerseits und die Institutionen am Johan-
nesstift in Spandau (ESS und Apologetischer Centrale [AC])!'4 ande-
rerseits. An der AC war Wendland von 1925 bis 1929 wissen-
schaftlicher Mitarbeiter und zunichst Autor, dann auch Herausgeber
von deren Publikationsorgan ,Wort und Tat’. Damit verbunden wa-
ren weitere Titigkeiten an der ESS. In der Mitarbeit in der EMB, wo
Wendland lange Zeit die Funktion eines theologischen Referenten
ausiibte, fokussierte sich sein ekklesiologisches Denken, in der AC die
»Neue Apologetik®, d. h. die weltanschauliche Auseinandersetzung
des evangelischen Christentums mit als dringende Anfrage verstan-
denen Phinomenen der Moderne. Daran ankniipfend kam er an der
ESS mit sozialen Fragestellungen aus dem Bereich der Arbeitswelt in
Kontakt. Neben personellen Uberschneidungen — Schreiner und
Schweitzer von der AC besuchten die ersten Berneuchener Konfe-
renzen, weitere Mitarbeiter aus dem Umfeld des Evangelischen Jo-
hannesstiftes!> waren der Bewegung verbunden — bestand eine
Klammer zwischen AC und EMB im konservativ grundierten Gesell-
schaftsreformprogramm, das sich aus einer ,,Theologie der Krise®
speiste!6. Wendland vertrat in beiden Gruppierungen, allerdings in
der EMB zunehmend angefochten, mit seinen sozialen Reformvor-
stellungen eine Position, die spiter zu seiner Kritik an der als Veren-
gung empfundenen liturgischen Ausrichtung der EMB fiihrte!”. Ein
verbindendes Element in diesen Netzwerkbeziehungen war fiir
Wendland die Suche nach Formen der Gemeinschaftsbildung. Darin

14 Vgl. Pihlmann, Matthias: Kampf der Geister. Die Publizistik der ,,Apologeti-
schen Centrale” (1921-1937) (Konfession und Gesellschaft 16). Stuttgart
1998.

15 Vgl. zur Geschichte des Hauses: Briutigam, Helmut: Mut zur kleinen Tat.
Das Evangelische Johannesstift 1858-2008. Betlin 2008.

16 Vgl. dazu Die Berneuchener Konfereny (Hg.): Das Berneuchener Buch. Vom
Anspruch des Evangeliums auf die Kirchen der Reformation. Hamburg
1926.

17 Teilnehmer aus diesem Lager waren neben Paul Tillich noch Alfred Dedo
Muller (https://wiki.de.datiah.eu/x/E7BIAg), Hermann Schafft (https://
wiki.de.datiah.cu/x/H7JIAg) und Ludwig Heitmann (https://wiki.de. datiah.
eu/display/F1P/Heitmann,+Ludwig).
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war auch sein Interesse am Religisen Sozialismus motiviert, wie er
ihm innerhalb der Berneuchener Bewegung insbesondere bei Paul
Tillich'® begegnete. Hier wurden auch eine Reihe persénlicher Kon-
takte aufgebaut, die Wendland zumindest indirekt mit dem Neuwerk-
kreis'? und dem Kreisauer Kreis verbanden. Aus dem Neuwerkkreis
kam er in Kontakt mit Friedrich Karrenberg?0, dem spiteren Heraus-
geber des Evangelischen Soziallexikons (ESL). Aus dem Kreisauer
Kreis unterhielt Wendland eine intensive Freundschaft zu dem Poli-
tikwissenschaftler Otto Heinrich von der Gablentz?! und zu dem
Theologen und spiteren Bundestagsprisidenten Eugen Gerstenmai-
er?2,

Gegen Ende der Weimarer Zeit zeigte der 1929 nach Heidelberg
gewechselte Habilitand und spitere Privatdozent Wendland ein
verstirktes Interesse am Begriff der ,Gemeinschaft’. Es spiegelt die
Einsicht, dass der Stindestaat und die mit ihm einhergehenden
Ordnungsvorstellungen des 19. Jahrhunderts unwiderruflich ver-
gangen waren und verband damit die Ablehnung von demokratischen
Gesellschaftsvorstellungen. Die Suche nach jenseits diesen beiden
Alternativen  liegenden  Vergemeinschaftungsvorstellungen, — die
theologisch auswertbar waren, motivierte dann mallgeblich Wend-
lands Interesse am Nationalsozialismus; so reagierte er nach 1933 bis
etwa 1935 vor allem auf dessen angenommene sozialpolitische
Potentiale und Aktivititen positiv. In Verbindung mit seiner
konservativen Prigung hielt Wendland autoritir-diktatorische Herr-
schaftsformen nach den Erfahrungen der Weimarer Zeit fiir geboten.
Gleichwohl ist Wendland nicht bruchlos als Nationalsozialist
einzuordnen, denn zeitgleich ist er zum Umfeld der Jungrefor-
matorischen Bewegung (JB) zu rechnen, die mit ihrer Kampagne fiir

18 Vgl. https:/ /wiki.de.datriah.cu/x/TtJlAg.

19 Vgl. Vollmer, Antje: Die Neuwerkbewegung. Ein Beitrag zur Geschichte der
Jugendbewegung, des Religiésen Sozialismus und der Arbeiterbildung.
1919-1935 (Diss. phil. FU Berlin 1973); Webowsky, Stefan: Religicse Inter-
pretation politischer Erfahrung: Eberhard Arnold und die Neuwerkbewe-
gung als Exponenten des religidsen Sozialismus zur Zeit der Weimarer Re-
publik (Géttinger theologische Arbeiten 16). Gottingen 1980.

20 Vgl https://wiki.de.datiah.cu/x/dqxlAg.

21 Vgl https://wiki.de.datiah.eu/x/IgplAg.

22 Vgl https://wiki.de.dariah.eu/x/PKplAg.
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einnahm?. Fur die Zeit etwa ab 1936 ist die Anniherung an die
Bekennende Kirche (BK) anzusetzen. Als Professor fiir Neues
Testament und Sozialethik in Kiel ab 1939 galt Wendland schlief3lich
als Mitglied der BK, wurde jedoch von der nationalsozialistischen
Universititsleitung geduldet.

Die fir die frithen Jahre kennzeichnende Kommunikation in
Netzwerken hatte sich seit dem Wechsel nach Heidelberg und voll-
ends mit seiner Zeit in Kiel verindert: sie erreichte nicht mehr die
gleiche Intensitit, es kamen keine wesentlich zu nennenden neuen
Kontakte hinzu. Der Kriegseinsatz Wendlands als Marinepfarrer und
seine bis 1949 dauernde Kriegsgefangenschaft in Russland hatten
viele Kontakte beendet. Andere Akteure im Netzwerk ,Wendland®
fanden sich nach dem Kirieg in neuen Konstellationen wieder
zusammen und setzten ihre Arbeit fort. Der Aufbau des Evan-
gelischen Hilfswerks erfolgte, ohne dass Wendland daran hitte
mitarbeiten kénnen. Allerdings waren es Akteure aus dem Netzwerk
,Wendland®, die nun in verantwortlicher Position titig wurden.
Gerstenmaier kann hier als die treibende Kraft gelten, zu Beginn des
Griindungsprozesses war auch Schreiner involviert. Aber es tauchen
auch neue Namen in der Netzwerkkonstellation auf, wie etwa Her-
bert Krimm?4, der als Beispiel fiir die personelle Vernetzung mit dem
EMB stehen kann. Krimm war wie Wendland Michaelsbruder und
wurde der Nachfolger Gerstenmaiers als Leiter des Zentralbiiros des
Hilfswerks.

Nach der Riickkehr aus der Kriegsgefangenschaft konnte Wend-
land an seine Titigkeit als Hochschullehrer in Kiel ankniipfen. In den
1950er Jahren fand er zudem in der Sozialarbeit der Evangelisch-
Lutherischen ILandeskirche Schleswig-Holsteins ein reiches Betiti-
gungsfeld. Die Freunde aus der AC und ihrem Umfeld hatte der
Krieg raumlich weit verstreut. Es zeichnete sich jedoch schon bald
eine Knotenpunktbildung im nordrhein-westfilischen Raum, ins-
besondere an der Universitit Minster ab. Schweitzer war dort nach
seiner Riickkehr nach Deutschland 1948 Lehrbeauftragter, bevor er

23 Vgl. Neumann, Peter: Die Jungreformatorische Bewegung (AGK 25). Got-
tingen 1971.

24 Zu Krimm vgl. Wolfes, Matthias: Krimm, Herbert. In: BBKL 25 (2005),
Nordhausen, 739-750.
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1949 die Evangelische Sozialschule Friedewald?> griindete und deren
Leitung tbernahm. Auch Stihlin war 1925 bis 1945 Professor in
Miinster gewesen, aber vor allem war Helmuth Schreiner 1945 von
der Evangelischen Kirche in Westfalen mit der Wiedereinrichtung der
Evangelisch-Theologischen Fakultit in Miinster betraut worden und
hat dort von 1946 bis 1957 als Professor fur Praktische Theologie
gelehrt. So war durch verschiedene personelle Verknipfungen der
1955 an Wendland ergehende Ruf auf den Lehrstuhl fir ,,Christliche
Gesellschaftswissenschaften® in Miinster vorbereitet. Das mit dem
Lehrstuhl verbundene ,Institut fur Christliche Gesellschaftswissen-
schaften“?¢ wurde von Wendland in den folgenden Jahren syste-
matisch aufgebaut und hat eine breite Schilerschaft hervorgebracht.

3. Resumee

Die Verinderungen der Netzwerkstrukturen spiegeln die Kontinui-
titsabbriiche sowohl im Lebenslauf Wendlands als auch die Verdnde-
rung der sozialen Struktur, die sie reflektiert. Wendlands Theologie
bearbeitet dabei stark die Uberginge zwischen der ,Zusammen-
bruchgesellschaft™ und der sich konsolidierenden bundesrepublikani-
schen Gesellschaft mit ihren Institutionen. Sein Interesse galt immer
eher den verbindenden sozialen Elementen als den Mechanismen der
Differenzierung und Pluralisierung. Die Krisenrhetorik, die vor dem
Auseinanderfallen der Gesellschaft warnt, blieb — wenn auch theore-
tisch mit sozialwissenschaftlichen Begriffen angereichert und damit
differenziert kontextualisiert — erhalten. Die Briiche und Verinderun-
gen der Netzwerkbeziehungen widerlegen aber keinesfalls die Bedeu-
tung, die sie fir Wendland nach der Riickkehr aus der Kriegsgefan-
genschaft hatten. So konnte er schnell in das akademische und sozial-
politische Arbeitsfeld zuriickkehren, das er mit Kriegsbeginn verlas-
sen musste. Zudem konnte er an geteilte Uberzeugungen ankniipfen,
die einen an sozialer Verantwortung orientierten Konservatismus be-
grindeten und diesen zunehmend in eine ,,Theologie der Gesell-
schaft™ tberfihrten. Wendland begleitete und reflektierte die Konso-

25 Vgl https:/ /wiki.de.dariah.cu/x/cxgMAg.

26 Vgl. Reuter, Hans-Richard (Hg.): 50 Jahre Ethik im sozialen Kontext. Festakt
zum Jubildum des Instituts fir Ethik und angrenzende Sozialwissenschaften
Minster. Munster 2007.
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lidierung der politischen Institutionen der Bonner Republik ebenso
wie er um die Weiterentwicklung der Verhiltnisbestimmung der Kir-
che zur Gesellschaft rang. Unter Schlagworten wie ,,Gesellschaftliche
Diakonie® und ,,Verantwortliche Gesellschaft in Verbindung mit
Fokussierung auf ,,theologische Laien® in gesellschaftlichen und poli-
tischen Schliisselstellungen etablierte Wendland eine profilierte Posi-
tion, die jedoch in Theologie und Kirche eine eher geringe Aufnahme
erfuhr und ihren Ort vor allem in den Evangelischen Akademien
fand. Wendlands Ansatz stand im Schatten der Dialektischen Theolo-
gie, seine am Dialog mit der modernen Gesellschaft unter Einbezie-
hung von Human- und Sozialwissenschaften bemithte Vorgehenswei-
se wirkte in diesem Umfeld eher subkutan. Gleichwohl sind die Dis-
kussions- und Konzeptionsansitze Wendlands aufgrund ihrer An-
schlussfihigkeit an die sozialpolitische Realitit nicht einfach verloren
gegangen, sondern erwiesen sich als langfristig wirksam, so dass sie
mindestens gleichberechtigt, allerdings noch nicht immer gleich be-
achtet neben die fiir die Geschichte des Protestantismus nach 1945
prigenden Formen eines dialektisch-theologischen Riickzugs auf das
Proprium des Glaubens oder einer linkshegelianisch motivierten, auf
Aktionismus dringenden Revolutionstheologie zu verstehen sind.






Der Boom des lateinamerikanischen Protestantismus in der
internationalen Okumene in den 1960er und 70er Jahren

Annegreth Schilling

Lateinamerika steht nur selten im Zentrum kirchlicher Zeitgeschichte
— zumal aus protestantischer Sicht. Denn bis weit ins 20. Jahrhundert
galt Lateinamerika als katholischer Kontinent, auf dem der Pro-
testantismus erst allmahlich Ful3 fassen konnte, und stellte daher auch
fir die evangelische Theologie ein eher unterreprisentiertes For-
schungsfeld da.

Die in den Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte erschienene
Dissertation ,,Revolution, Exil und Befreiung™ (AKiZ B 63)! greift
dieses Desiderat auf, indem sie in globalgeschichtlicher Perspektive
den Boom des lateinamerikanischen Protestantismus in den 1960er
und 70er Jahren untersucht. Im Zentrum steht dabei die
Verflechtungsgeschichte zwischen protestantischen Kirchen und
Christen und dem Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) von 1955
bis 1975 und ihre Auswirkungen auf die Identitit des lateiname-
rikanischen Protestantismus einerseits sowie auf das globale
Selbstverstindnis des ORK andererseits. Die Studie baut dabei auf
den Erkenntnissen des DFG-Projektes ,,Globales Christentum® auf,
in welchem der Einfluss der Dritten Welt auf den ORK in den 1960er
und 70er Jahren eingehend erforscht wurde? Die der Dissertation
zugrundeliegende These ist, dass die protestantischen Kirchen und
die Theologie aus Lateinamerika eine herausragende Rolle fiir die
Globalisierung des ORK spielten, indem sie zum einen theologische
Impulse aus dem ORK und aus Europa aufnahmen und in den
lateinamerikanischen Kontext einbetteten und zum anderen die
internationale 6kumenische Arbeit durch ihre kontextuell neu
formulierten (befreiungs-)theologischen Ansitze beeinflussten.

1 Schilling, Annegreth: Revolution, Exil und Befreiung. Der Boom des latein-
amerikanischen Protestantismus in der internationalen Okumene in den
1960er und 1970er Jahren (AKiZ B 63). Géttingen 2016.

2 Kunter, Kathatina / Schilling, Annegreth (Hg.): Globalisierung det Kirchen.
Der Okumenische Rat der Kirchen und die Entdeckung der Dritten Welt in
den 1960er und 1970er Jahren (AKiZ B 58). Goéttingen 2014.
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Konkret vollzieht sich die Analyse in einem Dreischritt, der mit den
Titelstichworten Revolution — Exil — Befreiung inhaltlich umrissen ist.
Der zeitgeschichtliche Ausgangspunkt ist das Studienprogramm
des ORK zum ,,Rapid Social Change* in den Lindern der Dritten
Welt, das 1955 eingesetzt wurde, und dessen Ziel es war, den durch
Dekolonisierung, Urbanisierung und Industrialisierung hervorgeru-
fenen sozialen Wandel in Afrika, Asien und Lateinamerika zu
begleiten. Konkret sollte gepriift werden, inwieweit die 6kumenische
Gemeinschaft die gesellschaftliche Rolle und Verantwortung der
Kirchen in diesen Regionen stirken kénne. Dieses Studienprogramm
war der entscheidende Motor fiir die Integration Lateinamerikas in
den ORK. An dessen Aneignung in Lateinamerika war vor allem der
US-amerikanische Theologe Richard Shaull beteiligt, der bereits in
den 1940er und frihen 50er Jahren als Missionar in Kolumbien und
Brasilien titig gewesen war, und der nun die gesellschaftspolitische
Orientierung der lateinamerikanischen Kirchen im Cono Sur
unterstiitzte. So grindeten sich Ende der 1950er Jahre in Brasilien
und Argentinien zwei Kommissionen fir Kirche und Gesellschaft,
aus denen 1961 das 6kumenische Netzwerk ISAL (Iglesia y Sociedad en
América Latina — Kirche und Gesellschaft in Lateinamerika)
hervorging, das sich bis 1975 in ganz Lateinamerika verbreitete. ISAL
war ein Okumenischer #hink tank, in dem Laien und Theologen die
gesellschaftspolitische Situation in Lateinamerika analysierten und
daraufthin die Rolle der Kirchen in ihren jeweiligen Lindern
reflektierten. Im Zentrum der theologischen Reflexion von ISAL
stand die Frage, in welcher Weise Kirchen Anteil an der gesel-
schaftlichen Revolution hitten, und wie sie das revolutionire Potential in
der Gesellschaft stirken koénnten. Revolution wurde dabei als ein
Prozess verstanden, der auf Humanisierung und Partizipation
ausgerichtet war, d. h. ein Prozess, der die Beteiligung an politischen
und 6konomischen Entscheidungen beforderte, die Einrichtung von
Nachbarschaftsorganisationen und Kooperativen unterstiitzte und
insbesondere nach neuen Formen gemeinschaftlichen Lebens suchte.
Fir die Vertreter von ISAL war folglich der gré3te Wirkungsbereich
der Kirchen der Bildungssektor. So fithrte ISAL etwa Schulungen zur
Ausbildung von Fithrungskriften und Multiplikatoren durch, um das
Bewusstsein fiir soziale Fragen in den Gemeinden zu stirken. Eine
wichtige Sdule waren zudem Publikationen, wie die drei- bis viermal
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jahrlich erscheinende Zeitschrift Cristianismo y Sociedad (Christentum
und Gesellschaft), die an der Schnittstelle zwischen Theologie und
Politik-/Sozialwissenschaften stand und den sozialen Wandel in
Lateinamerika und das gesellschaftspolitische Handeln von Christen
theologisch reflektierte. Protestantische Theologen wie Julio de Santa
Ana (Uruguay), Rubem Alves (Brasilien) oder José Miguez Bonino
(Argentinien) waren stark mit ISAL und den neuen theologischen
Diskursen verbunden und entwickelten nach und nach Kriterien fiir
eine eigene politische Theologie aus der Perspektive des latein-
amerikanischen Protestantismus. Allerdings handelte es sich bei ISAL
nicht um eine kirchliche Massenbewegung, sondern vielmehr um eine
kleine Gruppe linkspolitisch orientierter Intellektueller — vorrangig
Theologen — , die ausgehend von einer sozialistisch-marxistisch
geprigten Gesellschaftsanalyse die Herausforderungen fir die
lateinamerikanischen Kirchen beschrieben und daraus Handlungs-
optionen entwickelten. Ein US-amerikanischer Beobachter einer
ISAL-Konferenz, John Sinclair, brachte seine Beobachtungen zur
personellen Zusammensetzung von ISAL wie folgt auf den Punkt:

»They were definitely not a cross-section of the Latin American
Protestant churches, but rather representative of the emerging
educated second and third generation urban Protestant. [...] Few had
any gray hairs. Only a handful were beyond forty. [...] 1 was
observing [...] a phenomenon — a new elite, largely of the ‘southern
cone’ of South America [...].“3

Diese ,,neue Elite” war es, die den protestantischen Kirchen in
Lateinamerika half, die Bedeutung des politischen und sozialen Wan-
dels auf dem Kontinent fir die Kirchen zu reflektieren. Damit
verhalfen sie nicht nur dem lateinamerikanischen Protestantismus zu
einer neuen Identitit, sondern stirkten auch dessen globale Wahrneh-
mung.

Im ORK zeigte sich dies zuerst auf der Weltkonferenz fiir Kirche
und Gesellschaft in Genf 1966. Es war die erste internationale
Konferenz in der Geschichte der 6kumenischen Bewegung, auf der
die Stimmen lateinamerikanischer Delegierter deutlich zu héren

3 Sinclair, John: Report on Latin America Church and Society Consultation
(ISAL), Piriapolis, Uruguay, 11.-17.12.1967 (22.12.1967), 1, (ARCHIV DES
ORK Genf, 428.12.02.1/13).
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waren. So plidierten Richard Shaull und der kolumbianische
Theologe Gonzalo Castillo Cardenas in Genf fur eine Theologie der
Revolution und traten fur die Vision einer radikal neuen sozialen
Ordnung ein, an deren Aufrichtung sich die Kirchen beteiligen
sollten. Ziel war es nach Shaull, eine neue Strategie fiir die Revolution
zu entwickeln, die das politische und wirtschaftliche System
sukzessive umbaue, wodurch Christen die Chance erhielten, am Ex-
l6sungswerk Gottes in der Geschichte mitzuwirken. Doch die Per-
spektive der Revolution stie§ nicht auf ungeteiltes Echo und konnte
sich auf dem internationalen 6kumenischen Parkett nicht durch-
setzen, da der Begriff als zu ideologisch aufgeladen und radikal galt.
Folglich erwies sich in der Diskussion des ORK die Theologie der
Revolution nur als ein Ubergangsdiskurs. Denn schon Ende der
1960er Jahre dnderte sich der Fokus der sozialethischen Debatte:
Nicht mehr Revolution stand im Zentrum des Interesses, sondern die
Frage, welchen Beitrag die Kirchen zur Entwicklung der Welt leisten
konnten. 1968 richtete der ORK in Zusammenarbeit mit der
Pipstlichen Kommission Justitia et Pax den Gemeinsamen Aus-
schusses fiir Gesellschaft, Entwicklung und Frieden (SODEPAX) ein,
der sich zum Ziel setzte, eine gemeinsame Strategie der Kirchen zur
Weltentwicklung zu erarbeiten. Auf den ersten beiden SODEPAX-
Konsultationen in Beirut 1968 und Montreal 1969 prallten jedoch
unterschiedliche Perspektiven aufeinander: Die einen vertraten einen
fortschrittsoptimistischen ~ Entwicklungsbegriff, ~demzufolge der
Anschluss der Entwicklungslinder an das Niveau der Industriestaaten
nur eine Frage der Zeit sei. Die anderen — und diese Kritik wurde
insbesondere von Vertretern von ISAL wie Julio de Santa Ana
formuliert — kritisierten eben dieses Verstindnis von Entwicklung, da
die Kirchen damit lediglich dem Ruf nach Fortschritt und
Modernisierung folgten, die wahren No6te der Menschen aber
ausblendeten. SODEPAX machte sich schlieflich nach diskursiven
Verhandlungen die lateinamerikanische Kritik zu eigen und
erarbeitete ein neues Entwicklungsverstindnis, das nicht auf Kriterien
des wirtschaftlichen Wachstums und Fortschritts basieren sollte,
sondern dem Prinzip der Solidaritit und Gerechtigkeit folgte. Das
Ziel des Entwicklungsprozesses lag demnach in der Befreiung der
Menschen aus strukturellen Abhingigkeiten. Der brasilianische
reformierte Theologe Rubem Alves und der spiter als Vater der
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Befreiungstheologie bekannt gewordene peruanische rémisch-
katholische ~Theologe Gustavo Gutiérrez waren auf einer
SODEPAX-Konferenz in Cartigny 1969 Stimmfiithrer dieser Posi-
tion. Hs war die Okumenische Geburtsstunde der Theologie der
Befreiung und SODEPAX stellte somit die erste transkonfessionelle
kirchliche Plattform dar, die einen Diskurs Uber wirtschaftliche
Unterdrickung und Abhingigkeit fithrte und eine theologische
Alternative dazu entwickelte.

Diese durch lateinamerikanische Christen beférderte befreiungs-
theologische Perspektive entfaltete sich allerdings nicht nur auf
Okumenischen Konferenzen, sondern wurde auch inhirenter Teil der
Arbeit des Genfer Stabes. Denn mit dem Beginn von Repressionen in
den sich anbahnenden Militirdiktaturen in Uruguay und Argentinien
Anfang der 1970er Jahre war es vielen Intellektuellen und Anders-
denkenden nicht méglich, weiter in thren Kontexten zu leben. Dies
betraf auch Mitglieder von ISAL, die das Angebot des ORK
annahmen, ins Exil nach Genf zu gehen, um von dort ihre Arbeit
fortzusetzen. Zu ihnen gehoérten der uruguayische Theologe Julio de
Santa Ana und der argentinische Jurist Leopoldo Niilus — beide waren
nacheinander Generalsekretire von ISAL — sowie der uruguayische
Theologe und Kirchenfithrer Emilio Castro, der ebenfalls enge
Beziehungen zu ISAL pflegte. Sie wurden in unterschiedlichen
Funktionen und Abteilungen in den Stab des ORK aufgenommen:
Niilus als Direktor der Kommission der Kirchen fiir internationale
Angelegenheiten (CCIA), Santa Ana als Studiensekretir des Kirch-
lichen Entwicklungsdienstes (CCPD) und Castro als Direktor der
Kommission fur Weltmission und Evangelisation (CWME). Dabei
begaben sie sich in beste Gesellschaft, denn bereits seit 1969 befand
sich einer der bekanntesten lateinamerikanischen Volkspidagogen im
S6kumenischen Exil: der Brasilianer Paulo Freire, der im ORK als
Sonderberater fiir Bildungsfragen zustindig war und dort bereits das
Konzept der Bewusstseinsbildung (conscientiza¢do) in die
o6kumenische Diskussion eingebracht hatte. Gemeinsam trugen sie,
die scherzhaft die ,Latin American Mafia® genannt wurden, ihre
kontextuelle, lateinamerikanische Perspektive weiter in die globale
O6kumenische Arbeit ein. Es war die Perspektive der Befreiungs-
theologie, die im Bereich der Bildung, der Menschenrechtsarbeit, der
Entwicklungshilfe und in der Neuorientierung christlicher Mission
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nun zum Zuge kam und die weltweite 6kumenische Arbeit nachhaltig
verinderte.

Wenn in der vorliegenden Studie diese Entwicklung als ,,Boom*
des lateinamerikanischen Protestantismus verstanden wird, so
geschieht dies unter explizitem Verweis auf das sich in den 1960er
und 70er Jahren ausprigende lateinamerikanische Selbstbewusstsein
im Gegeniiber zu Nordamerika und Europa. Der Terminus ,,Boom*
ist der Lateinamerikanistik entlehnt, die unter der sog. ,,Boom-
Literatur® das Aufkommen des neuen lateinamerikanischen Romans
in den 1960er Jahren versteht. Hauptanliegen der Boomliteraten — zu
thnen zdhlen u. a. Gabriel Garcia Marquez, Carlos Fuentes, Mario
Vargas Llosa — war es, die Andersartigkeit des lateinamerikanischen
Kontinents in den Mittelpunkt des Erzihlens zu stellen und sich
dadurch vom europiisch-abendlindischen Stil abzugrenzen. Auch
wenn nicht von einer ,,Schule® der Boomliteraten gesprochen werden
kann, so war ihnen dennoch gemeinsam, dass sie sich als Vertreter
der , littérature engagée™ (Sartre), d. h. einer sich religits, gesellschaft-
lich und politisch einmischenden Literaturbewegung verstanden, und
zum anderen ihre Werke international auf grofle Resonanz stielen
und breit rezipiert wurden. In der Ubertragung der ,,Boom*-
Terminologie auf die Entwicklung des lateinamerikanischen Protes-
tantismus ergeben sich mehrere zeitgeschichtliche und inhaltliche
Parallelen: Erstens verweist der Begriff des ,,Boom* auf den Aufbruch
und die Ausprigung eines genuin lateinamerikanisch-protestantischen
Selbstbewusstseins in den 1960er Jahren. Dies zeigte sich darin, dass
sich die Protestanten weder als christliche Minderheit auf einem
katholischen Kontinent verstanden noch als verlingerter Arm
nordamerikanischer und europiischer Missionsbestrebungen. Viel-
mehr sahen sie sich in die Zeit und den Kontext Lateinamerikas
gestellt und entfalteten eine Theologie, die dem Zusammenleben der
Menschen in Solidaritit und Gerechtigkeit dienen sollte. Mit dem
Begriff ,,Boom® wird daher zweitens auf die politische Orientierung
eines Teils der lateinamerikanischen Protestanten verwiesen. Diese
entwickelte sich aus dem Bewusstsein tber den sozialen Wandel
innerhalb Lateinamerikas und reichte von einer ,,Theologie der
Revolution® bis hin zur ,,Theologie der Befreiung®. Drittens verweist
der Begriff des ,,Boom* auch auf die internationale Rezeption und
Wirkung lateinamerikanischer Theologie. Diese zeigte sich etwa in der
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Rezeption befreiungstheologisch inspirierter Literatur in Europa, wie
die Zeitschrift Cristianismo y Sociedad, oder auch in der Rezeption der
Theologie der Revolution in Deutschland und wurde durch den
Exilstatus prominenter lateinamerikanischer Intellektueller im ORK
unterstiitzt und beférdert. Der Boom war jedoch keine aus-
schlieBliche Erfolgsgeschichte. Denn wie bereits der Litera-
turwissenschaftler Michael Rossner kritisch festhielt, fithrte der Boom
auch dazu, dass die lateinamerikanische Literatur einseitig — teils unter
einer exotischen, teils unter einer ausschlieBlich politischen
Perspektive — rezipiert wurde. Auch der Boom des lateinameri-
kanischen Protestantismus findet sich in dieser Kritik wieder, denn
insbesondere in der internationalen Okumene wurde die theologische
Arbeit von ISAL und ihren Protagonisten als ,die* lateiname-
rikanische Perspektive verstanden und zuweilen auch exotisiert.
Damit wurden aber zugleich andere — weniger politische — Stromun-
gen innerhalb des lateinamerikanischen Protestantismus ausgeblendet,
etwa evangelikale und charismatisch-pfingstliche Stromungen, die
auch Teil des lateinamerikanischen Protestantismus waren, sich aber
von der 6kumenischen Zusammenarbeit im ORK fernhielten.

Auf hermeneutischer Ebene wird der Boom des lateinamerika-
nischen Protestantismus mithilfe postkolonialer Theoriebildung als
Modell 6kumenischer Transkontextualitit interpretiert. Der latein-
amerikanische Einfluss im ORK lisst sich vor diesem theoretischen
Hintergrund als komplexer Prozess von Rezeption, Aneignung und
Neuformulierung theologischer Themen und Fragestellungen ver-
stehen. In postkolonialer Terminologie war der ORK der ,.dritte
Raum® (Homi Bhabha), an dem die unterschiedlichen theologischen
und kulturellen Differenzen artikuliert und verhandelt wurden. Als
Zwischenraum ebnete der ORK nicht nur den Weg fiir neue theolo-
gische Perspektiven wie die lateinamerikanische Befreiungstheologie,
sondern war zugleich der Ort, an dem unterschiedliche theologische
Positionen und kulturelle Kontexte aufeinanderprallten. Dies fihrte
schlieBlich zu einem neuen Selbstverstindnis der globalen Gemein-
schaft der Kirchen, in welchem kontextuelle und kulturelle Diffe-
renzen konfessionelle Verschiedenheiten tiberstiegen und somit auch
die Suche nach 6kumenischer Einheit auf neue Weise herausfor-
derten.






Kommunismus und Bolschewismus als Herausforderung fir
deutsche Protestanten (1930-1945)

Mirjam Loos

Wie gelingt es Fremdes, fremde Linder, Kulturen und Menschen an-
gemessen wahrzunehmen und verantwortlich zu beurteilen? Das Rei-
sen gilt als eine Moglichkeit Informationen und Eindriicke aus erster
Hand zu erhalten und einen moglichst realistischen Einblick zu ge-
winnen. Doch Reiseeindriicke und die Interpretation des Wahrge-
nommen koénnen weit auseinandergehen, das beweisen nicht nur die
Reisen im Vorfeld der Fullballweltmeisterschaft 2022 in Katar.

Von falschen Gummischuhfabrikmaschinisten, alletlei inszenierten
Begegnungen und gutgliaubigen (In-)Touristen — R. Mirbts
»oowjetrussische Reiseeindriicke®

Rudolf Mirbt, Geschiftsfiihrer des Schlesischen FEvangelischen
Volksbildungsausschusses!, unternahm im Frithjahr 1931, mit Unter-

1 Vgl. Art. Mirbt, Rudolf. In: IBA 3 (80), 7176f.; Auflistung der Lebensdaten
und Verdffentlichungen [o. Autor]. In: Kaiser, Hermann (Hg.):
Begegnungen und Wirkungen. Festgabe fir Rudolf Mirbt und das deutsche
Laienspiel. Kassel / Basel 1956, 167f. Rudolf Mirbt (1896-1974), Sohn des
Kirchenhistorikers und Missionswissenschaftlers Catl Theodor Mirbt, war
von 1916 bis 1926 im Buchhandel und im Verlagswesen titig (GieBen,
Gottingen, Stuttgart, Kempten und Minchen), leitete 1927-1932 den
Schlesischen Evangelischen Volksbildungsausschuss in Breslau, war dort
und in Berlin von 1932 bis 1934 in Rundfunk- und Pressearbeit titig und
von 1934 bis 1945 Leiter der Mittelstelle fir deutsches
Auslandsbiichereiwesen. Nach dem Zweiten Weltkrieg lebte er als
Schriftsteller und Buchhindler in Géttingen und Kéln und ab 1953 versah
er das Amt eines Fachberaters fiir musische Erzichung an den Hoheren
Schulen in Schleswig-Holstein. Ab 1954 war er auflerdem als Dozent in der
Lehramtsausbildung titig. Mirbt foérderte seit mindestens 1921 aktiv die
Laienspielbewegung (u. a. in Bayern, Schlesien und Schleswig-Holstein); er
publizierte zahlreiche Schriften zum Laienspiel, wobei er sowohl Spieltexte
als auch methodische Beitridge verfasste und herausgab.
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stiitzung der Kirchenleitung der altpreuflischen Union?, eine Reise in
die Sowjetunion. Ende April fuhr er von Zilupe nach Moskau, ver-
brachte dort u. a. die Maifeiertage und reiste auf der Wolga weiter
nach Astrachan im Siuden Russlands, nach Baku und Tiflis und
schlieBlich nach Eriwan, bis er Anfang Juni ausgewiesen wurde. Uber
die Grunde seiner nachtriglichen Visaverkiirzung kénne er nur spe-
kulieren, schrieb Mirbt in seinem 1932 im Verlag Chr. Kaiser publi-
zierten Reisebericht3.

Mirbt war in die Sowjetunion gereist, um sich ,.eine eigene An-
schauung von diesem seltsamen Land machen“* zu kénnen. Doch er
war sich bewusst, dass ihn als Kunden der staatlichen Intourist-
Reiseagentur® ein abgestimmtes und z. T. inszeniertes Besichtigungs-
programm erwarten wiirde®. In Moskau absolvierte er, begleitet von
Dolmetscherinnen und Dolmetschern und zumeist zusammen mit
anderen auslindischen Reisenden, Besuche in acht Kinderheimen, in
einem Krankenhaus, einem Prostituiertenheim, einem Wd&chnerin-
nenheim, einem Atbeitetklub und in einer Gummischuhfabrik.
Neben zahlreichen positiven Beobachtungen, z. B. zu vorbildlicher
medizinischer Versorgung und zum Engagement des piddagogischen
Personals, brachte Mirbt seine Verwunderung dariiber zum Aus-
druck, dass mitunter lingere Wartezeiten in Kauf genommen werden
mussten, bis einzelne Rdume oder ein ganzes Kinderheim ,,intourist-
fertig”” waren und dass in allen vorgefithrten Einrichtungen
Gespriche mit Angestellten, abgesehen vom Leitungspersonal, nicht
moglich waren. Als Ausnahme schilderte er das personliche Gesprich
mit einem Maschinisten der Gummischuhfabrik im fabrikeigenen

2 Vgl Brief Rudolf Mirbts an Oberkonsistorialrat Dr. Alfred Fischer vom
18.10.1932 (EZA Betlin, 7/3571: Agitatonen gegen Kirche und
Christentum, 1932.05-1932.12, 287294, hier 293).

3 Vgl. Mirbt, Rudolf: Sowjetrussische Reiseeindriicke. Miinchen 1932, 180-
182; seit 1938 war dieser Reisebericht im NS-Staat verboten, vgl. Liste des
schadlichen und unerwiinschten Schrifttums. Stand vom 31. Dezember 1938.
Leipzig 1938, 96. Digitalisat einsehbar unter http://nbn-resolving.de/
urn:nbn:de:hbz:6:1-104348 (zuletzt aufgerufen 20.2.2016).

4 Ebd,1.

5 Abkiirzung fur ,,auslindischer Tourist™, Name der staatlichen Reiseagentur
der Sowjetunion, gegriundet 1929.

6 Vgl Mirbt, Reiseeindricke (wie Anm. 3), 2—4.

7 Ebd., 27.
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Speisehaus. Jedoch entpuppte sich dieser angebliche Fabrikangestellte
wenige Tage spiter als ein Reisebiiromitarbeiter. Mirbt sparte sich
dann, nicht allein aufgrund dieser offensichtlichen Téduschung, z. B.
eine arrangierte Gefingnisbesichtigung und unternahm stattdessen
eigene Erkundungen.

Uber die Wirkung, die beispielsweise erwihnter Gefingnisbesuch
oder die augenscheinlich falschen bzw. miteinander abgestimmten
Erlduterungen der Dolmetscherinnen und Dolmetscher auf andere
Reisende hatten, wunderte Mirbt sich und brachte dies an zahlreichen
Stellen seines Berichts, z. T. ungldubig tiber das Geglaubte, zum Aus-
drucks.

In eigener Regie gelang es ihm am 1. Mai bei der Parade auf dem
Roten Platz zuzusehen. Von dieser Massenveranstaltung und ihrem
durchorganisierten Ablauf zeigte er sich beeindruckt, schilderte aber
auch ihre geradezu hypnotisierende Wirkung. Er warnte, ,,was man
auf diesem Roten Platz miterlebte, war die planmiBige, bis ins
Einzelne durchorganisierte und durchdachte Vermassung von
funfviertel Millionen Menschen unter einer Regie, die ich nicht anders
als teuflisch nennen kann. Hier erst wurde mir klar, dal3 Kollektiv
etwas schlechthin anderes bedeutet als Gemeinschaft und daf3
Kollektiv schlechthin einer Gemeinschaft von Freien widerspricht.
Und dal3 es unsere Aufgabe ist, unser deutsches Proletariat mit allen
nur denkbaren Mitteln und unter allen nur denkbaren Opfern
herauszureilen aus dem Phantom Kollektivierung.“? An dieser Stelle
und in seinem gesamten Reisebericht wird deutlich, dass Mirbt die
grofite mit dem Bolschewismus verbundene Gefahr in einer
Marginalisierung des Individuums und dessen Wiirde zugunsten eines
»ins Groteske gesteigerten Niitzlichkeitsgedankens“10 sah. Wesentlich
weniger Gewicht mal} er wirtschaftspolitischen Mainahmen zu oder
der Tatsache, dass antikirchliche Politik in der Sowjetunion
mkulturelle® und ,dsthetische® Begleiterscheinungen®“!!  mit sich
brachte, wie die Verwahrlosung oder den Abbruch von Kirchenge-

8 Vol. ebd,, 25f., 32 und 81.

9 Ebd,54.
10 Brief Mirbts an Fischer vom 18.10.1932 (EZA Betlin, 7 / 3571, 287-294,
hier 289).

11 Mirbt, Reiseeindriicke (wie Anm. 3), 108.
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biduden oder die Verarbeitung von Grabsteinen zu Fillmaterial fir
den Straenbau!2.

Genau wie andere (evangelische) Beobachter zog Mirbt Parallelen zur
gesellschaftlichen Lage in der Weimarer Republik und warnte vor
einem Import bolschewistischer Ideen. Auch wenn Mirbts Ausfiih-
rungen nicht ginzlich frei von Typisierungen und Verallgemeine-
rungen waren!3, argumentierte er vergleichsweise sachlich. Ganz an-
ders z. B. Iwan Alexandrowitsch Iljin, ein russischer Exilant, der
1932, im Publikationsjahr von Mirbts Reisebericht, eine Broschiire
mit dem metaphorischen Titel ,,Gift. Geist und Wesen des Bolsche-
wismus“!# verfasste. Es gibt Belege, dass diese Schrift in der gesamten
deutschen evangelischen Kirche weit verbreitet war und dort
mal3geblich zur Meinungsbildung beitrug!.

Mirbt bediente sich in seinen ,Reiseeindriicken® sprachlicher
Bilder (hier ,teuflisch®, ,,Phantom®), die auch in anderen evan-
gelischen Texten Verwendung fanden. Doch fielen auch seine
Metaphern und rhetorischen Mittel verhiltnismaBig neutral bzw.
reflektiert aus, was er nicht zuletzt durch seine Titelwahl unterstrich.

Multiplikation der Mirbtschen Reisebeobachtungen ,,in Kreisen, die
unter evangelischer Firma sich zusammenfanden®16

Mirbts Bericht fand nicht allein in Buchform Verbreitung, sondern
auch in kirchlichen Vortrags- und Diskussionsveranstaltungen. Er
schrieb im Oktober 1932 in einem Brief an die Kirchenleitung in Ber-
lin, er habe seit seiner Riickkehr tber 90 Vortrigen gehalten. Dabei
kritisierte er, dass die Mehrheit seiner Zuhorer und Nachfrager aus
protestantischem Lager v. a. die Themen ,,Funfjahresplan und russi-
sche Griuel“!” bewegt hitten — auch deshalb sein Eindruck einer

12 Vgl. ebd.

13 Vgl. ebd., 118 und 153.

14 Ljin, Iwan: Gift. Geist und Wesen des Bolschewismus. Die Notreihe 9.
Berlin 1932.

15 Vgl. Belege tiber Bestellungen und Zahlungsverkehr bzgl. Iljins Schrift sowie
Empfehlungsschreiben (EZA Betlin 7 / 3571).

16 Brief Mirbts an Fischer vom 18.10.1932 (EZA Betlin, 7 / 3571, 287-294,
hier 287).

17 Ebd., 288.
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»evangelische[n] Firma“18. Im Gegenzug attestierte er seinem Publi-
kum, sowohl den Laien als auch vielen evangelischen Geistlichen,
eine ,religiose Uninteressiertheit“!?. Die Aufgabe einzelner Christen
und der gesamten Kirche tiber Konfessionsgrenzen hinweg sah Mirbt
aber darin, sich ,,auf die Substanz ihres Glaubens zu besinnen®. Dem
,»Kollektiv-Mensch®, der laut Mirbt ,,den entpersonlichten, entseelten
glaubenslosen Menschen voraussetzt bezw. [szc/] heranziehen muss®20,
und den er im bolschewistischen Russland z. T. verwirklicht sah,
sollte so ein christliches Menschenbild entgegengesetzt werden. Dass
er nicht fiir einen resignierten Riickzug oder eine kirchliche Ab-
schottung plddierte, machte er deutlich, indem er forderte ,,den Mut
aufzubringen, unertrigliches Argernis zu erregen®?!. Sein Brief an die
Kirchenleitung fand zudem als ,,.Sonderbericht*?? in verschiedenen
Institutionen und simtlichen Gliedkirchen der altpreuBlischen Union
Verbreitung, zum Teil mit dem Hinweis ,,zur Verwendung in Konfe-
renzen usw.?3,

Reisen als Baustein der Identititsformung

Reisen kann direkte Einblicke in andere Kulturen er6ffnen, Hinter-
grinde nachvollziehbar erscheinen lassen und das Verstehen des
Fremdartigen férdern. Selbstverstindlich wird aber auch der Reisende
durch Erlebtes und Begegnungen beeinflusst. Das Reisen trigt zur
Formung der Identitit bei. Uberdies spiegeln sich in Darstellungen
und in Bewertungen des Beobachteten hiufig das Selbst- und das
Gesellschaftsbild des Reisenden?*. In meinem Dissertationsprojekt
spielt diese doppelte Perspektive auf die Frage, wie deutsche Protes-
tanten Bolschewismus und Kommunismus wahrnahmen, eine

18 Ebd., 287.

19 Ebd.

20 Ebd., 291.

21 Ebd., 292f.

22 Ebd., 294.

23 Ebd., 293.

24 Eva Oberloskamp hat dies in einer komparatistischen Studie fiir deutsche
und franzosische Russlandreisende aus dem linksintellektuellen Milieu fir
die Jahre 1917 bis 1939 analysiert. Vgl. Oberloskamp, Eva: Fremde neue Welt.
Reisen deutscher und franzosischer Linksintellektueller in die Sowjetunion.
1917-1939. Miinchen 2011.
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wichtige Rolle. Reiseberichte, wie der vorgestellte, sind dabei nur eine
Gattung aus der Vielzahl der Quellenarten, die Berticksichtigung fin-
den. Im Folgenden gebe ich einen Uberblick tiber das Gesamtprojekt.
Schwerpunktsetzung und Fragestellung des Dissertationsprojekts

In meiner Dissertation, die von Prof. Dr. Harry Oelke (Lehrstuhl fiir
Kirchengeschichte II, Evangelisch-Theologische Fakultit der LMU)
betreut wird, untersuche ich Positionierungen aus dem evangelischen
Milieu sowohl zu grundlegenden kommunistischen Uberzeugungen
als auch zu konkreten politischen Mal3nahmen. Bereits ab Mitte des
19. Jahrhunderts fanden sich vereinzelte protestantische Stimmen, die
Sozialutopien und kommunistische Ideen kritisierten. In der An-
fangsphase der Weimarer Republik hiuften sich evangelische Stel-
lungnahmen und in den 1930er Jahren war eine Publikationsflut zum
Thema zu verzeichnen. Das Hauptaugenmerk meiner Arbeit liegt auf
den Jahren 1930 bis 1945. Fir diesen Untersuchungszeitraum war
eine grofle Bandbreite an evangelischen Positionen gegeniiber kom-
munistischen und bolschewistischen Ideen festzustellen. Sie reichte
von massivem Abwehrverhalten und Hass tiber den Versuch sachli-
cher Auseinandersetzungen bis hin zu Einzelfillen, in denen aus
evangelischer Sicht die Durchsetzung einer kommunistischen Gesell-
schaftsordnung gefordert wurde, z. B. von Vertretern der Religisen
Sozialisten. Antikommunistische und antibolschewistische Stimmen
Uberwogen aber bei weitem und wurden im evangelischen Milieu
schichtiibergreifend diskutiert und multipliziert.

In meiner Arbeit untersuche ich Argumentationsmuster und
sprachliche Figuren, die im Protestantismus in der Auseinan-
dersetzung mit Kommunismus und Bolschewismus Verwendung
fanden. Dabei werden sowohl Abgrenzungen zum nationalsozia-
listisch propagierten Antibolschewismus als auch Adaptionen
deutlich. Auch ein Blick auf katholische Stellungnahmen ist erhellend.
Ferner wird der Konnex zwischen einer zum Teil massiven und
hasserfiillten Abwehr des Bolschewismus und einer Befiirwortung
oder zumindest einer Duldung des Nationalsozialismus detailliert
analysiert.

Forschungsstand und Desiderat

In der evangelischen Kirchengeschichtsschreibung ist das Thema bis-
her weitgehend unbearbeitet. Einen Ankniipfungspunkt bietet aber
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die These einer ,,Bolschewismuspsychose“?>, die Kurt Nowak in sei-
ner Uberblicksdarstellung zur Weimarer Republik Angehorigen des
protestantischen Milieus attestierte. Eine detaillierte Untersuchung
moglicher Ursachen und Erscheinungsformen fehlt allerdings?6. In
der katholischen Kirchengeschichtsschreibung finden sich bislang
ebenfalls lediglich Detailstudien?’.

Weitere Uberschneidungspunkte finden sich mit der allgemeinen
Geschichtswissenschaft sowie mit den Kulturwissenschaften. Es ldsst
sich u. a. an die Forschungsergebnisse zur nationalsozialistisch propa-
gierten judischen Weltverschworung™ ankniipfen oder an Beitrige
zum sogenannten ,,Kulturbolschewismus®.28 Allerdings liegen fiir die
Zeit von 1930 bis 1945 auch in diesen Fachgebieten keine systema-
tisierenden Untersuchungen zu Antikommunismus und Antibolsche-
wismus vor.

25 Nowak, Kurt: Evangelische Kirche und Weimarer Republik. Zum politischen
Weg des deutschen Protestantismus zwischen 1918 und 1932. Weimar 1981,
275.

26 Fur einen Sammelband zum Thema Antikommunismus in der frihen
Bundesrepublik konnte ich selbst einen Beitrag zu protestantischen
Positionen beisteuern, vgl. Loos, Mirjam: Antikommunistische und anti-anti-
kommunistische Stimmen im evangelischen Kirchenmilieu. Die Debatte um
Wiedervereinigung, Westbindung und Wiederbewaffnung. In: Creazberger,
Stefan / Hoffmann, Dietk (Hg.): ,,Geistige Gefaht* und ,,Immunisierung det
Gesellschaft”. Antikommunismus und politische Kultur in der frithen
Bundesrepublik. Miinchen 2014, 199-213.

27 Vgl. Brechenmacher, Thomas: Katholische Kirche und (Anti-)Kommunismus
in der frithen Bundesrepublik. In: Ebd., 177-197; Heitzer, Horst W.:
Deutscher Katholizismus und ,,Bolschewismusgefahr bis 1933. In: HJ 113
(1993), 355-387.

28 Vgl. uw.a. Meer zu Uptrup, Wolfram: Kampf gegen die ,jidische
Weltverschworung®.  Propaganda und Antisemitismus der National-
sozialisten 1919 bis 1945. Berlin 2003; John, Eckard: Was heiBt
»Kulturbolschewismus“?  Grundlagen und Karriere einer Denkfigur. In:
Bollenbeck, Georg / Kaster, Werner (Hg.): Kulturelle Enteignung — Die Mo-
derne als Bedrohung. Wiesbaden 2003, 66-76. Allerdings werden im
letztgenannten Beitrag christliche und kirchliche Positionen extrem
verallgemeinert. Eine Differenzierung in Konfessionen und innerhalb der
Konfessionen erfolgt nicht bzw. lediglich oberflichlich, wodurch die
Darstellung aus kirchenhistorischer Sicht Uberzeugungskraft einbiif3t.
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Quellenlage und methodisches Vorgehen

Das tbetlieferte Quellenmaterial umfasst unterschiedlichste Textgat-
tungen: Neben dem vorgestellten Beispiel des Reiseberichts — Pre-
digten und Vortrige, Schulungsunterlagen, Artikel in theologischen
Zeitschriften und Lexika, Umfragen auf Ebene der Landeskirchen,
sowie offizielle kirchliche Stellungnahmen.

Basierend auf ausfiihrlichen Sichtungs- und Recherchearbeiten
und einer umfangreichen Quellenkritik konnte ein Textkorpus gene-
riert werden, das einerseits die Bandbreite der Textgattungen wider-
spiegelt und andererseits Autorinnen und Autoren aus unter-
schiedlichen evangelischen Lagern sowie unterschiedliche Leser- und
Hoérerkreise innerhalb des evangelischen Milieus berticksichtigt.
Dieses Korpus an Haupttexten ermdglicht fur den gesamten Unter-
suchungszeitraum reprisentative Einzeltextanalysen, die diachrone
Vergleiche erlauben und in das gesamthistorische Bezugsfeld
eingebettet werden kénnen.

Texte und Textstellen, in denen nicht die programmatische Ausei-
nandersetzung mit Kommunismus und Bolschewismus im Mit-
telpunkt stand, sondern die Warnung vor diesen und Bedrohungs-
szenarien nur am Rande aufgerufen wurden, hiuften sich am Ende
der 1930er und in den 1940er Jahren im evangelischen Milieu.
Antibolschewistische und kommunistische Ressentiments begegneten
hier gleichsam in der Funktion rhetorischer Figuren. Untersuchungs-
ergebnisse aus solchen Quellen und weitere sprachliche Bilder, die im
evangelischen Kommunikationsraum in der Auseinandersetzung mit
Kommunismus und Bolschewismus auffillig oft verwendet wurden
und groBenteils aus dem Sprachfeld der militirischen Gefahren-
abwehr stammten, werden in einem eigenen Kapitel mit Hilfe sprach-
wissenschaftlicher Methoden ausgewertet.

Neben Erkenntnissen und Analysewerkzeugen aus der lin-
guistischen Metapherntheorie konnen Methoden aus den Sozial- und
Kommunikationswissenschaften zur Erforschung des evangelischen
Milieus im Untersuchungszeitraum und zu Mechanismen im histo-
rischen protestantischen Kommunikationsraum fruchtbar gemacht
werden. Zudem werden Untersuchungsschritte aus dem Feld der
historischen Diskursanalyse angewandt, um protestantische Argu-
mentations- und Denkmuster nachzeichnen und um deren
identititsstiftende Relevanz analysieren zu konnen.
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Deutsche Protestanten sahen sich am Ende der Weimarer Republik
und in der Zeit des Nationalsozialismus herausgefordert, auf kom-
munistische Grundiberzeugungen und auf politische Entwicklungen
zu reagieren. Stellungnahmen fielen unterschiedlich aus, aber
dennoch bleibt der Eindruck, dass gerade die Autoren und Auto-
rinnen, die die Herausforderung recht unsachlich meisterten, im
evangelischen Lager die grofite Wirkung erzielten — dies wird zu
zeigen sein.






Individualisierung als Herausforderung:
Emanzipation der Frau, Wandel im Familienbild,
Neubewertung des Schwangerschaftsabbruchs

Sarah Jager
1.

»Wer jedoch die Beziehungen zwischen den Geschlechtern nur an
dem festmacht, was sie zu sein scheinen: Beziehungen zwischen den
Geschlechtern mit den Themen Sexualitit, Zartlichkeit, Ehe, Eltern-
schaft usw., verkennt, daf} sie das sind und gleichzeitig alles andere
auch: Arbeit, Beruf, Ungleichheit, Politik, Wirtschaft.*!

Dieses Zitat des Soziologen Ulrich Beck verdeutlicht, welche
grof3e Rolle Geschlechterkonzeptionen fiir unsere Weltwahrnehmung
spielen und welche Wichtigkeit derartige Ubetlegungen fiir sein
Konzept einer modernititsspezifischen beschleunigten Individua-
lisierung haben.

Die entstehende Arbeit fragt nach den Reaktionen des west-
deutschen Protestantismus auf solche Individualisierungsphinomene
in den Debatten um weibliche Erwerbsarbeit, Familie und Sexualitit,
die den Protestantismus vor neue Aufgaben stellen. Sie untersucht
nun innerhalb des Protestantismus jene Diskurse, in denen Ge-
schlecht als Zuordnungskategorie eine wichtige Rolle spielt. Dabei
werden Debattenfelder unter einer doppelten Fragestellung unter-
sucht: Wie wird hier eine modernititsspezifische Individualisierung
wahrgenommen, wie wird auf sie reagiert und welche Rolle spielt
hierbei der Faktor Geschlecht?

Die Deskriptionen der zeitgendssischen protestantischen Akteu-
rinnen und Akteure schildern gesellschaftliche Verinderungen im
Nachkriegsdeutschland, wie sie sich mit Ulrich Beck als Freisetzung
beschreiben lassen, hdufig als Krise oder Niedergangserfahrungen,
auch in moralischer Hinsicht. Dabei dhneln sich die Beschreibungen
auch sehr unterschiedlicher Gruppen stark. Damit verbindet sich in
einigen Fillen der Versuch der (Re-)konstruktion einer vermeintlich
stabilen Ordnung in einer unbestimmten Vergangenheit, oft in der
vorindustriellen Zeit.

1 Beck, Ulrich: Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne.
Frankfurt a. M. 1986, 161.
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Auf diese dhnlichen Diagnosen lassen sich nun themenabhingig
unterschiedliche Reaktionsweisen im Protestantismus beobachten. Im
Folgenden werden zwei Themenbereiche der eigenen Forschung
vorgestellt, die einen unterschiedlichen Umgang protestantischer
Akteurinnen und Akteure mit Individualisierungsphinomenen zeigen,
die als Herausforderung etrlebt wurden. So reagierte die protes-
tantische Sittlichkeitsbewegung auf jene Verinderung mit Abwehr
und Kiritik, wihrend die Evangelische Ehe- und Familienberatung ein
Beispiel fiur eine vorsichtige Aufnahme und Mitgestaltung von
Individualisierungsprozessen darstellt.

1I.

Der Kampf gegen ,,Schmutz und Schund®, gegen die Darstellung von
Gewalt und Sexualitit in Literatur und Film hat eine Geschichte, die
bis ins Kaiserreich zuriickreicht. Das Bemthen um Sittlichkeit als in-
haltsoffener Begriff war Teil der Sehnsucht nach Normalitit und ver-
band sich zugleich mit dem Wunsch protestantischer Kreise, Verant-
wortung fiir gesellschaftliche Vorginge zu iibernehmen. Der Schund-
kampf im Bereich der Literatur der 1950er Jahre ldsst sich nun in zwei
Phasen unterteilen?, in eine negative, die sich auf den Bereich der Ge-
setzgebung konzentrierte und eine positive, die nach eigenen Gestal-
tungsmoglichkeiten fragte. Schon bald nach Kriegsende wurde das
Thema Schmutz- und Schundkampf wieder aufgegriffen. Der Bun-
destag sprach sich bereits in seiner 24. Sitzung am 16. Dezember 1949
fir ein Ersuchen an die Bundesregierung zur Erarbeitung eines Ge-
setzes gegen Schmutz und Schund aus. Die Initiative zu einem sol-
chen Gesetz war dabei von protestantischer Seite ausgegangen, aber
vor allem Katholikinnen und Katholiken, organisiert etwa im Volks-
wartbund, trieben den politischen Prozess voran3. Ein mehrheits-
fihiger Konsens tber die entsprechende Gesetzesvorlage kam
schlieBlich nur muhsam zustande, erst 1953 wurde das ,,Gesetz Uber
die Verbreitung jugendgefihrdender Schriften® verabschiedet und die

2 Jischke, Petra: Produktionsbedingungen und gesellschaftliche Einschit-
zungen. In: Doderer, Klaus (Hg.): Zwischen Trimmern und Wohlstand.
Literatur der Jugend 1945-1960. Weinheim 1988, 321.

3 Vgl. Herzog, Dagmar: Die Politisierung der Lust. Sexualitit in der deutschen
Geschichte des zwanzigsten Jahrhunderts. Manchen 2005, 135ff.
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Bundespriifstelle fiir jugendgefihrdende Schriften 1954 gegriindet.
Damit endete die erste, die negative Phase des Schmutz- und
Schundkampfes. Schnell zeichnete sich jedoch ab, dass die Arbeit der
Bundesprifstelle lange nicht so wirksam wie erhofft war.

Die zweite Phase, die positive, konzentrierte sich deshalb auf sog.
Umtausch- und Schmékergrabaktionen, die zum Teil mit Auto-
renlesungen, Theater- oder Musikdarbietungen verbunden wurden.
Bei solchen Sammelaktionen wurden Heftchen und Comics, die als
Schund galten, zusammengetragen und symbolisch — beispielsweise in
einem Steinbruch — beerdigt und damit ,unschidlich® gemacht.

Schon Anfang der 1950er Jahre entwickelte sich zudem eine
andere Taktik zur Beeinflussung der Jugend, so wurde 1950 vom
protestantisch geprigten Signalverlag eine eigene Heftserie ,,Die
Schwarze Hand“ herausgegeben. Wenngleich dieser Versuch nicht
sehr erfolgreich war, etablierten sich doch noch eigene, christlich
geprigte Heftreihen (etwa ,,Hannelore-Hefte von Berta Schmidt-
Eller aus dem Verlag R. Brockhaus in Wuppertal#), die auch ein
bestimmtes Geschlechterbild und die Rollenvorstellung der Frau als
Hausfrau und Mutter transportierten.

Einen weiteren Schwerpunkt und 6ffentlichkeitswirksamen
Hohepunkt fand der Kampf gegen ,,.Schmutz und Schund®“ in der
sog. ,,Aktion Saubere Leinwand®, die gegen sittlich gefihrdende und
die Gesellschaft verrohende Kinospielfilme eintrat. Besonders
provozierend wirkten auch hier — dhnlich wie in den Printmedien —
explizite Darstellungen von Sexualitit und Gewalt. Zwei Filme zogen
in den 1960er Jahren Empo6rung und Aktionen nach sich: Ingmar
Bergmans ,,Das Schweigen® und ,,491° von Vilgot Sjoman. An diesen
beiden Filmen zeigen sich deutlich die Parameter, die gesellschaftliche
Ordnungen infrage zu stellen schienen: Sexualitit im Falle von ,,Das
Schweigen® und Gewalt im Falle von ,,491%, verbunden mit einem
Anzweifeln christlicher Weltdeutung. Der Film ,,Das Schweigen®
feierte im Januar 1964 in Deutschland Premiere. Schnell regte sich
massiver Protest, vor allem von katholischer aber auch von

4 Jdschke, Produktionsbedingungen (wie Anm. 2), 362.
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evangelischer Seite®. Insgesamt richtete sich die Kritik vor allem
gegen drei Szenen explizit sexuellen Inhaltes, die insgesamt eine
Linge von 118 Sekunden hatten. Auch die Tatsache, dass hier
weibliche, ein Stiick weit selbstbestimmte, Sexualitit im Mittelpunkt
stand, scheint die Proteste angeheizt zu haben. Im September 1964
wurde dann die erste ,,Saubere Leinwand® entrollt: In Schweinfurt
wurde zur ersten ,,Aktion Saubere Leinwand®“ aufgerufen. Grund-
satzlich wurde der ,,MiBbrauch der Freiheit durch die Massen-
medien“® beklagt und auf die Einhaltung scheinbar eindeutiger
moralischer Standards gepocht. Der Aufruf fand Nachahmer in vielen
anderen Stidten.

In dieser gesellschaftlichen Stimmung traf das Buf3- und Bettags-
wort des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland ins
Schwarze. Es wurde an alle evangelischen Pfarrimter gesandt und war
zur Verlesung von der Kanzel gedacht. Obwohl die Auffassungen
innerhalb des Protestantismus zum ,,Schmutz- und Schundkampf™
sehr unterschiedlich waren, zeigte sich hier doch keine Vermitt-
lungsposition, sondern vielmehr eine eher restriktive Positionierung.

Die Aktion Saubere Leinwand wurde Anfang 1966 schlieBlich
offiziell fir beendet erkldrt’. Insgesamt blieb sie weit hinter ihren
eigenen Zielvorgaben zuriick.

1964 grindete sich die Aktion ,,Sorge um Deutschland®, die sich
den Einsatz ,.fir die geistliche und charakterliche Gesundung unseres
Volkes*8 auf die Fahnen geschrieben hatte.

5 Vgl Auseinandersetzungen in: Christ und Welt, 28.2.1964, abgedruckt in:
Theunissen, Gert H.: Das Schweigen und sein Publikum. Fine Doku-
mentation. Kéln 1964, 98—105.

6  Bittschrift an den Bundestag. 33.000 Unterschriften bei der Burgerakdon fiir
gute Filme und Ilustrierte. In: Westfilische Nachrichten, 13.1.1966.

T Vgl Die ,Saubere Leimvand” wird eingerollt. Ende der Aktion — Wenig
Anklang bei der Bevélkerung. In: Rhein-Zeitung, Koblenz, 3.1.1966.

8 Brief vom Vorstand der Akton Sorge um Deutschland vom 16.3.1965 an
den Ev. Landesbischof Eichele (LKA Stuttgart, Bestand A 126, 1310), zitiert
in: Kaiser, Alexandra: Protestantischer Schundkampf in der Nachkriegszeit.
In: Pridikat wertlos. Der lange Streit um Schmutz und Schund. Hg. vom
Ludwig-Uhland-Institut fiir Empirische Kulturwissenschaften der Univer-
sitit Tubingen. Ttubingen 2001, 30—44; hier 35.
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I11.

In der Arbeit evangelischer Ehe- und Familienberatungsstellen bil-
deten sich exemplarisch die Kontroversen um gesellschaftliche Er-
wartungen, Rollenbilder und politische Grundvoraussetzungen ab.
Gerade die Diskurse um Geschlechterbilder und Familienkonstella-
tionen erscheinen im Kontext von Beratungsarbeit noch einmal in
neuer Weise gewendet: Gesellschaftliche Konfliktlinien und Systemi-
sche Auseinandersetzungen werden hier im privaten Bereich, im Le-
ben eines Individuums, abgebildet und zu vermitteln gesucht. Dazu
wurden in besonderer Weise hegemoniale und deviante Ménnlichkei-
ten und Weiblichkeiten diskutiert und Normen festgeschrieben.

So zeigt die Beratungsarbeit besonders deutlich, wie protes-
tantische Akteurinnen und Akteure auf Individualisierungstendenzen
zu reagieren versuchten. Vor allem im Bereich der Eheberatung spie-
geln sich auch gesellschaftliche Verinderungen in den Rollenerwar-
tungen, auch dies ist fiir die untersuchte Thematik sehr spannend.
Dies trigt dazu bei, dass die Gruppe derer, die in der Evangelischen
Beratungsarbeit aktiv sind, sich schon sehr frith mit gesellschaftlichen
Tendenzen von Individualisierung, verstanden als Freisetzung aus
traditionalen Sozialformen, auseinandersetzt und sich um einen
konstruktiven Umgang mit diesen Beobachtungen bemiiht.

Dabei verstirkt eine individuumszentrierte Beratung zwar durch-
aus Individualisierungstendenzen, gleichzeitig lisst sich eine insti-
tutionalisierte Beratungsarbeit auch als Teil einer Re-integration im
Sinne der dritten Dimension bei Beck verstehen.

Bei der Beschiftigung mit Evangelischer Beratungsarbeit fallt auf,
dass oft ein bestimmtes Bild der gegenwirtigen Situation gezeichnet
wurde, das eine Beratung notwendig machte. Hier vor allem wurde
eine verianderte gesellschaftliche Einschitzung der Ehe beschrieben.
Es werden Phinomene der Beckschen Freisetzungs- ebenso wie der
Entzauberungsdimension dargestellt. Festgefiigte Orientierungs-
rahmen verdnderten sich, das Leben schien von Unordnung und
Chaos bedroht®. Die Kirchen hitten nun die herausfordernde Auf-

9 Vgl Struck, Gunter: Entwicklung und Aufbau der Ehe- und Familien-
beratung. In: Struck, Gunter / Loeffler, Lothar: Einfuhrung in die Ehe-
beratung. Mainz 1971, 1-19; hier 2.
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gabe Gbernommen, ,,Ratsuchenden Informations- und Orientierungs-
hilfen in ihren Beratungsstellen anzubieten®10.

Am Anfang der zeitgendssischen Auseinandersetzung mit
Themenfeldern der Geschlechterbeziehung und Liebe, Ehe und Fa-
milie steht, wie schon in anderen Feldern gesehen, auch in der
Beratungsarbeit zumeist die Diagnose gegenwirtiger Not oder auch
einer ,,Krise der Ehe“!l. Es lasse sich ein ,,Suchen nach Ordnungen,
der Wunsch nach Wissen und die Sehnsucht nach Bindung“!?
feststellen. Gerade die ungeheuren Verdnderungen der letzten
Jahrzehnte hitten ,,den Einzelnen, wie die Familie, wie die Kollektive
in jene extreme Unsicherheit“!3 geworfen und damit der Kirche eine
neue Aufgabe vor Augen gestellt. Dieser Prozess der Verinderung
zeige sich nun im Wegfall gewachsener familidrer Strukturen.

Grundsitzlich lassen sich innerhalb des pluralistischen Mentali-
titsraums des Protestantismus zwei grofle Diskussionsstromungen
unterscheiden, die sich einmal als eher wertkonservativ und einmal als
cher liberal verstanden. Das oben geschilderte breite konservative
Biindnis von Aktionen wie ,,Saubere Leinwand® oder ,,Sorge um
Deutschland stellte jedoch nur einen Strang der Diskussion dar.
Andere Stimmen suchten nach Reaktionsméglichkeiten auf das
verinderte Klima in sexuellen Fragen in der Bundesrepublik. Hatte
der Film ,,Das Schweigen noch die beschriebenen heftigen Kontro-
versen auslésen kénnen, wirkten solche Auseinandersetzungen Ende
der 1960er Jahre schon gleichsam aus der Zeit gefallen. Der 6ffent-
liche und mediale Umgang mit Sexualitit hatte sich innerhalb
kiirzester Zeit rapide verindert. Damit verband sich eine Plurali-
sierung von Geschlechterrollen.

Auch als Reaktion auf diese gesellschaftlichen Diskussions-
prozesse beschloss der Rat der EKD die Erarbeitung einer ,,Denk-
schrift zu Fragen der Sexualethik® durch eine Kommission von
Juristen, Medizinern, Pidagogen, Psychologen, Psychotherapeuten,
Soziologen und Theologen. Darunter waren viele Vertreterinnen und

10 Struck, Entwicklung (wie Anm. 9), 2.

11 Vgl. Groeger, Guido: Evangelische Beratung. In: Das Diakonische Werk 10
(1959), 1-2; hier 1.

12 Groeger, Beratung (wie Anm. 11), 1.

13 Ebd.
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Vertreter aus der Evangelischen Beratungsarbeit. Fir die Zeit ihrer
Entstehung ldsst sich die Denkschrift durchaus als progressiv ver-
stehen. Sie fillt damit auch in die Zeit, in der die Evangelische Kirche
nach einem neuen Selbstverstindnis und nach moglichen Reak-
tionsweisen auf den gesellschaftlichen Wandel suchte.

Das Ringen um geeigneten Reaktionsformen auf gesellschaftliche
Individualisierungsprozesse im bundesdeutschen Protestantismus
zwischen Abwehr und Kritik und einer vorsichtigen Aufnahme ldsst
sich auch in weiteren Feldern beobachten, wie etwa der evangelischen
Sexualethik oder der Auseinandersetzung mit weiblicher Erwerbs-
arbeit, die ebenfalls in diesem Forschungsprojekt untersucht werden.






Kommunikation in 6ffentlich-rechtlichen Mediensystemen:
Eine Untersuchungsskizze zu
protestantischen Kommunikationsformen in der

Bundesrepublik nach 1945

Teresa Schall

L.

Der Deutsche Evangelische Kirchentag (DEKT) ist ein Medienereig-
nis. Ob in Sondersendungen, Nachrichtenbeitrigen, Interviews oder
Live-Ubertragungen von Gottesdiensten und Podiumsdiskussionen:
Die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit ist ihm bei jedem Mal gewiss.
So auch im vergangenen Jahr, als er zum insgesamt vierten Mal wie-
der in Stuttgart zu Gast war. Medien der 6ffentlich-rechtlichen Rund-
funkanstalten verfolgten das Geschehen in der baden-wiirttembergi-
schen Landeshauptstadt vom 3. bis 7. Juni 2015 und auch dartiber
hinaus und thematisierten neben der Losung dieses Kirchentages
»damit wir klug werden® (Psalm 90,12) auch gesellschaftspolitisch
relevante Themen. Darin zeigt sich, dass im Kirchentag selbst sich
der protestantische Anspruch auf gesellschaftliche Mitgestaltung in-
szeniert, was sich vor allem am Kirchentag 1969 in Stuttgart aufzeigen
lisst, der von teils heftigen Auseinandersetzungen und Debatten ge-
prigt war. Dies schlug sich nicht zuletzt auch in der medialen Be-
richterstattung nieder.

1I.

Das Dissertationsprojekt ,,Protestantische Kommunikation in 6ffent-
lich-rechtlichen Mediensystemen®! fragt, im Rekurs auf die beiden
Zweige des offentlich-rechtlichen Rundfunks Horfunk und Fernse-
hen, nach den ,gesellschaftlichen und theologischen Strukturbedin-
gungen*? protestantischer Beitrdge in den ethischen Debatten der

1 Die Arbeit entsteht im Rahmen der DFG-Forschergruppe FOR 1765 ,,Der
Protestantismus in den ethischen Debatten der Bundesrepublik Deutschland
1949-89<.

2 Albrecht, Christian: Protestantische Kommunikationsformen. In: Ders. /
Anselm, Reiner (Hg.): Teilnehmende Zeitgenossenschaft. Studien zum Pro-
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Bundesrepublik Deutschland nach 1945. Dabei will das Projekt einer-
seits kliren, welches Offentlichkeitsverstindnis und welche Medien-
strategien in diesen Beitrigen begegnen, andererseits das dabei lei-
tende bzw. sich ausbildende protestantische Selbstverstindnis analy-
sieren.

IIT.

Die Motivation fiir die protestantische Beteiligung an der medialen
Kommunikation des Rundfunks hatte zweierlei Ursachen: Zum einen
wurde den evangelischen Kirchen und protestantischen Akteuren
nach Ende des Zweiten Weltkrieges eine relative moralische Integritit
zugesprochen, weshalb ihnen eine mafligebliche Rolle im Aufbau des
Rundfunksystems zukam. Die Folge waren gesetzlich zugesicherte
Sendezeiten fir kirchliche Verkiindigungssendungen, wie beispiels-
weise die Ubertragung von Gottesdiensten. Zum anderen verspiirten
protestantische Akteure einen gesellschaftlichen Gestaltungsauftrag,
dem es gerecht zu werden galt. Auch um diesen Offentlichkeitsauf-
trag und -anspruch? erfiillen zu kénnen, fielen in die Zeit nach 1945
die Griindungen von Institutionen wie dem Deutschen Evangeli-
schen Kirchentag und den Evangelischen Akademien*, Kommissio-
nen und Arbeitskreisen, Zeitschriften und Vetreinen. Solche Akteuts-
gruppen, deren Verbindungen zum Teil bis in die Zeit der Weimarer
Republik reichten, bauten die protestantischen Foren mit je spezifi-
schen Zielsetzungen auf. Aus der Vorannahme, dass der ,,Protestan-
tismus® der Nachkriegszeit sich aus individuellen Akteuren mit Ver-
bindungen zu kollektiven> Akteuren generierte, die den Anspruch an

testantismus in den ethischen Debatten der Bundesrepublik 1949-1989. Ta-

bingen 2015, 81-94, hier 88.

Vgl. bspw. Huber, Wolfgang: Kirche und Offentlichkeit. Stuttgart 1973.

4 Vgl Schelsky, Helmut: Ist die Dauerreflexion institutionalisierbar? Zum
Thema einer modernen Religionssoziologie. In: ZEE 1 (1957), 153-174.

5 Unter die kollektiven Akteure sollen hier auch, gegen die Unterscheidung
von Schimank, die korporativen Akteure fallen. Schimank differenziert zwi-
schen kollektiven Akteuren (z. B. soziale Bewegungen) und korporativen
Akteuren (z. B. formale Organisationen). Individuelle Akteure verbinden
sich durch gemeinsame Interessen und Priferenzen zu einem Kollektiv, die
Handlung selbst wird als kollektive Handlung bezeichnet. Vgl. Schimank,

[N}
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sich selbst hatten, gesellschaftsgestaltend an Debatten der Gegenwart
teilzunehmen, ergibt sich eine Einschrinkung auf jene Akteure. Pro-
testantismus als tbergeordnete GroBe wird mit den individuellen
Akteuren und tber sie hinaus als das Ensemble der kollektiven Ak-
teure greifbar.

Exemplarisch werden die Medienstrategien und Intentionen des
Protestantismus am Beispiel des 14. Deutschen Evangelischen
Kirchentags 1969 in Stuttgart dargestellt, der sowohl im sog.
Kirchenfunk¢ als auch in diversen Nachrichtensendungen rezipiert
wurde. Nachdem die 1950er Jahre vor allem vom Aufstieg des
Fernsehens zum Leitmedium geprigt waren, hatte sich das Medium
Fernsehen im Jahr 1969 fiir die Massengesellschaft etabliert. In den
gesellschaftlich wie politisch sehr bewegten 1960er Jahren liegt es
nahe, dass der Fokus der Publizisten und Medienmacher auf einem
Ereignis wie dem Kirchentag lag, der so vielen Gruppen mit
unterschiedlichen Meinungen, Agenden und Themen ein Forum bot.
Aus diesen Grinden wurde der DEKT 1969 in Stuttgart als zu
analysierendes mediales GroBereignis gewihlt’.

Kirchentag als Medienereignis

Kirchentage wurden als Massenereignisse auch gleichsam zu Medien-
ereignissen, und zwar in zweietlei Hinsicht: Erstens wuchs mit stei-
gender Teilnehmerzahl das Interesse der Offentlichkeit und der Mas-
senmedien an der protestantischen Laienbewegung mit der Folge,
dass diese es durch ihre Mittel der Vervielfiltigung zu einem noch

Uwe: Handeln und Strukturen. Einfithrung in die akteurstheoretische Sozio-
logie. Weinheim / Miinchen 32007, 54f.

6 Kirchenfunkabteilungen sind nicht von der Kirche verantwortete Ein-
richtungen. Die Bezeichnung ist hier irrefihrend und wurde aufgrund
dessen auch in den 1970er Jahren in den meisten Sendeanstalten gedndert.
Die Sender besetzen ihre Abteilungen selbst (ohne Mitspracherecht der
Kirchen) — verantwortlich fir den Inhalt der Sendungen sind die jeweiligen
Redakteure. Der Intendant des Stddeutschen Rundfunks gar legte gréBten
Wert darauf, diese Abteilung grundsitzlich mit Laien zu besetzen.

7 Zum Zusammenhang von Medien- und Massenereignis vgl. auch Schroeter,
Harald: ,,Weil der Kirchentag ein Massenereignis ist, stellt er zugleich ein
Medienereignis dar.” In: Ders.: Kirchentag als vor-liufige Kirche. Der Kir-
chentag als eine besondere Gestalt des Christseins zwischen Kirche und
Welt. Stuttgart 1993, 319.



166 Teresa Schall

grofleren Ereignis machen konnten. Zweitens verstand es die Leitung
des Kirchentages, die Medien fiir sich zu nutzen und ihre Interessen
an die Offentlichkeit zu bringen. Eberhard Stammler, Publizist, Pfar-
rer und Mitarbeiter des Kirchentags, beschrieb diese besondere Rolle
des Kirchentags als Vorreiter im Umgang mit den Massenmedien fol-
gendermallen: Die Kirchentage seien ,beispielhafte Modellfdlle” fir
die Darstellung der Kirche als ,,Kirche fiir die Masse®. Dem Engage-
ment der Kirchentagsmitarbeiter sei es zu verdanken, dass der Um-
gang mit modernen Massenmedien beispielhaft gezeigt werde und es
danach auch fiir die Amtskirche keinen Anlass mehr gebe, sich den
Medien des Rundfunks zu verschlieBen?.

Das Dissertationsprojekt widmet sich daher zundchst den
Zielsetzungen des Stuttgarter Kirchentags, wie sie in den Vorbe-
reitungen definiert wurden und tiber den Publizistenempfang® an die
Offentlichkeit ~gelangten. AnschlieBend wird die tatsichliche
Prisentation des DEKT durch die Medienmacher und Publizisten
anhand einer detaillierten Analyse der Sendungen, bis zur Nach-
bereitung durch die leitenden Gremien dargestellt!0. Der DEKT
wurde nicht von der verfassten Evangelischen Kirche in Deutschland
verantwortet, sondern von einer protestantischen Laienbewegung, die
maf3geblich von Reinold von Thadden-Trieglaff vertreten wurde. Die
grof3ten publizistischen Initiativen in Bezug auf Hoérfunk und
Fernsehen hatten ihren Platz aullerhalb der institutionellen Strukturen
der EKD.

o

Stammler, Eberhard: Protestanten ohne Kirche. Stuttgart 1960, 127.

9 Der Publizistenempfang als Informationsveranstaltung fir Vertreter von
Rundfunk und Presse wird vom Publizistischen Ausschuss des Kirchentages
in den Tagen unmittelbar vor Beginn des jeweiligen Kirchentags veranstaltet.
Neben Vertretern des Publizistischen Ausschusses und Angehérigen des
Prisidiums sprechen auch Journalisten zu ihren Kollegen tber das Pro-
gramm und die Zielsetzungen des anstehenden Kirchentages.

10 Vgl. hierzu die Analyse der ,,Kommentare zum Tage* zum Kirchentag 1969

von Waldemar Besson und Johann Christoph Hampe: Schal, Teresa:

Kommunikation des Protestantismus. Wirkungen und Riickwirkungen von

Rundfunkkommentaren zum Kirchentag 1969 auf das mediale Bild des

Protestantismus. In: Albrecht / Anselm, Zeitgenossenschaft (wie Anm. 2),

237-2066.
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Die beteiligten Akteure lassen sich weitestgehend einem Lager, dem
der amtskirchenkritischen Kirchenreformer, zuordnen. Reinold von
Thadden-Trieglaff, Eberhard Stammler, Hans Hermann Walz, Hans-
Jurgen Schultz, Carola Wolf u.a. arbeiteten neben ihren Arbeits-
gebieten im Rundfunk und beim Kirchentag auch in anderen
Kontexten zusammen. Daher wird nach der Analyse des Fallbeispiels
Kirchentag 1969 der Fokus auf den Akteuren des Rundfunks und
Kirchentags liegen. Thre Medienpolitik ldsst sich sich im Groben als
Forderung nach der Freiheit des Rundfunks, nach Professio-
nalisierung und Sachkunde!' und letzten Endes als Kritik an der
institutionalisierten Amtskirche, zusammenfassen.

Medienpolitik

Anhand ihrer publizistischen Initiativen ldsst sich der Anspruch der
Akteure an gute Medienarbeit aufzeigen: Dazu gehérten die Griin-
dungen von Fachakademien und Kommissionen, die der angestrebten
Professionalisierung und der Ausbildung von Theologiestudenten zu
Journalisten dienen sollten. Vor allem war aber die Férderung der
Mitverantwortung der Laien ihr erklirtes Ziel. Die Frage nach der
JAktivierung der Laien® hatte in den Jahren nach 1945 Konjunktur
und spielte nicht nur fir die Griindung des Deutschen Evangelischen
Kirchentags als ,Laienversammlung® eine programmatische Rolle;
auch die protestantische Rundfunkarbeit war mal3geblich vom Enga-
gement der Laien geprigt.

In diesem Zusammenhang werden auch die parallelen Ent-
wicklungen zur Publizistik und Medienpolitik auf EKD-Ebene
betrachtet: Die Griindung der Kammer der EKD fiir publizistische
Arbeit im Jahr 1949 war die erste Reaktion nach Ende des Zweiten
Weltkriegs auf die sich verindernde Medienlandschaft. Die wenigen
medienpolitischen Ver6ffentlichungen hinkten allerdings ihrer Zeit

11 Vor allem Kirchenrat Robert Geisendérfer, langjihriger Fernsehbeauftragter
der EKD, prigte das Diktum von der ,,Freiheit des Rundfunks® und einer
damit verbundenen notwendigen Professionalisierung der protestantischen
Rundfunkatbeit. Vgl. hierzu: Bibm, Anton (Hg.): Die Freiheit des Rund-
funks. Referate und Diskussionen einer gemeinsamen Tagung der Evangeli-
schen Akademie fuer Rundfunk und Fernsehen mit dem Direktorium der
Katholischen Rundfunkarbeit in Deutschland in Loccum vom 27. bis 29.
September 1955. Miinchen 1956.
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und damit vor allem den engagierten Protestanten auflerhalb der
kirchlichen Strukturen nach.

Ein weiteres Augenmerk wird auf die Kirchenfunkabteilungen!?
der Sendeanstalten gelegt, wobei die Kultur-Abteilung des Siid-
deutschen Rundfunks unter der Leitung von Hans-Jirgen Schultz
besondere Aufmerksamkeit verdient. Der Publizist machte diese
Abteilung zu einer der progressivsten und liberalsten der Zeit, indem
er fir einen ,sdkularen Kirchenjournalismus“!® und ,kritischen
Religionsjournalismus®!4 eintrat. Als Bindeglied zwischen der EKD
und den Kirchenfunkabteilungen dienten die Rundfunkbeauftragten
der EKD bei den Sendern, allen voran der Pfarrer und Publizist
Robert Geisendorfer.

So kann tber die exemplarische Analyse des Stuttgarter Kir-
chentags 1969 das protestantische Selbstverstindnis, das in den
ethischen Voten und ihrer selbstreflexiven Kommentierung offenbar
wird, wie auch die protestantischen Sichtweisen auf diese Art
medialer Kommunikation, erschlossen werden. Die Verkniipfung der
Themenkomplexe Kirchentag und Rundfunk bietet dariiber hinaus
die Moglichkeit, den nicht nur kirchlich verfassten Protestantismus als
Teilnehmer am Mediensystem in den Blick zu nehmen. Dabei wird
erkennbar, dass sich das Engagement fiir die Laienversammlung
Kirchentag wie auch fiir die Rundfunkarbeit auf personeller aber auch
auf ideeller Ebene dhnelt. Die Topoi der Anwaltschaft, der Miin-
digkeit und Mitverantwortung sind sowohl fiir die Akteure des
Kirchentags als auch des Rundfunks zentral.

IV.

Auch wenn die protestantischen Akteure nach 1945 den Umgang mit
den neuen Medien, vor allem dem Fernsehen, zunichst etlernen
mussten, war das Bild des Deutschen Evangelischen Kirchentages in
der bundesrepublikanischen Gesellschaft von Anfang an durch ihre
mediale Prisenz geprigt. Auch heute noch ist die protestantische
Laienversammlung eines der meist beachteten Ereignisse kirchlicher

12 S. Anm. 5.

13 Hannig, Nicolai: Die Religion der Offentlichkeit. Géttingen 2010, 132.

14 Grofbolting, Thomas: Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland seit
1945. Géttingen 2013, 188.
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Prigung in der Medienlandschaft. Die protestantische Kommuni-
kation in Offentlich-rechtlichen Mediensystemen hat daher auch
durch den Kirchentag erst zu ihrem Format gefunden.






Die Evangelischen Kirchen im sozialistischen Staat.
Nachwuchstagung in Leipzig

Martin Naumann

Die Aufarbeitung der Geschichte der DDR und insbesondere der
Rolle der Kirchen in den Jahren zwischen 1949 und 1989, die im letz-
ten Jahrzehnt des vergangenen Jahrhunderts einen gewissen Boom
erlebte, ist in den zurtickliegenden Jahren deutlich ins Stocken gera-
ten. Umso erfreulicher ist es, dass sich einige wenige Qualifizierungs-
arbeiten diesem Forschungsgebiet nihern und damit einen Beitrag zur
weiteren Aufarbeitung der jiingsten deutschen Geschichte leisten. Um
die damit befassten Doktorandinnen und Doktoranden zusammen
und in einen Austausch zu bringen, wurden 2015 zwei Tagungen ver-
anstaltet, die dem wissenschaftlichen Nachwuchs eine Plattform bo-
ten, ihre Projekte vorzustellen und miteinander ins Gesprich zu
kommen.

Schon Ende Mai 2015 hatte in Prag eine Tagung fiir Doktoran-
dinnen und Doktoranden stattgefunden, die von den Kirchenhis-
torikern Peter Morée (Prag) und Klaus Fitschen (Leipzig) vorbereitet
worden war. Sie hatte eine lindervergleichende Perspektive, war also
nicht allein auf die Geschichte der evangelischen Kirche in der DDR
ausgerichtet.

Die zweite Tagung, die den Fokus auf die Kirchen in der DDR
legte, fand vom 16.-17. Oktober in Leipzig statt und wurde von
Martin Naumann (Leipzig) vorbereitet und durchgefiihrt. Den Auftakt
dieser Tagung machte der Religionssoziologe _Alexander Yendell
(Leipzig), der eine kurze Einfithrung in quantitative Erhebungen gab,
die ein mogliches und nach wie vor unterschitztes Hilfsmittel der
zeitgeschichtlichen Kirchengeschichtsforschung darstellen. Besonders
bei breit angelegten Erhebungen, die auf Fragebogen basieren, ist es
von erheblicher Bedeutung, das Instrumentarium der Sozialforschung
zu kennen, um belastbare Daten zu erhalten.

Die erste Projektvorstellung lieferte Stefanie Siedek-Struk (Siegen),
die ihr Dissertationsvorhaben ,,Religion im Sozialismus — Evange-
lische Gefingnisseelsorge in der SBZ und den frihen Jahren der
DDR (1945-1960). Aufbau, Organisation und Grenzen seelsor-
gerlicher Betreuung von Inhaftierten unter besonderer Beriicksich-
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tigung der Arbeit des staatlichen Gefingnisseelsorgers Hans-Joachim
Mund* vorstellte. Wihrend die Existenz der staatlich organisierten
Gefingnisseelsorge in der DDR mit hauptamtlich beim Innen-
ministerium angestellten Seelsorgern zumindest in den Grundziigen
bekannt ist, wurde dem Einsatz von nebenamtlich auf diesem Gebiet
titigen Seelsorgern und Seelsorgerinnen bis heute noch wenig
Aufmerksamkeit gewidmet. Dies ist insbesondere deshalb bedauer-
lich, da gerade in den Jahren 1945 bis 1960 ein grofler und wichtiger
Teil der seelsorgerischen Arbeit in den Haftanstalten eben durch
diese geleistet und von den Landeskirchen organisiert und koordiniert
wurde. Das Ziel ihrer Untersuchung, die Aufarbeitung der seelsorge-
rischen Betreuung der Insassen der Haftanstalten der SBZ und in den
frihen Jahren der DDR durch die Evangelische Kirche, wird von der
Bearbeiterin geographisch dadurch eingegrenzt, dass speziell die
Haftanstalten auf den Gebieten der Evangelischen Kirche in Berlin-
Brandenburg, der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen,
der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Sachsens und der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Thiringen berticksichtigt werden.
Inhaltlich geht es ihr darum, die Organisation der Seelsorge nachzu-
zeichnen wunter besonderer Berticksichtigung der Kooperation
zwischen der evangelischen Kirche und den staatlichen Stellen. Als
dafiir wichtige Schnittstelle fungierte der ab August 1950 als
Gefingnisseelsorger wirkende und in der Organisationsstruktur der
Volkspolizei verortete Pfarrer Hans-Joachim Mund (1914-1986), der
zu Beginn seiner Titigkeit noch recht weitgehende Befugnisse und
Aufgaben in der Organisation innehatte, die aber bis zum Ende der
1950er Jahre deutlich eingeschrinkt wurden, was ihn letztlich dazu
bewog, die DDR im Januar 1958 zu verlassen. Diese negativen
Entwicklungen auf dem Gebiet der Gefingnisseelsorge waren aber
nicht ausschlieBlich an die Person Mund gebunden, sondern hatten
ihren Ursprung vielmehr auch in der Kirchenpolitik der SED. Unter
diesen Rahmenbedingungen sollen Entwicklungsstringe in der
Gefingnisseelsorge, welche sich iiber den Untersuchungszeitraum
erstrecken, nachgezeichnet werden.

Donata Cremonese (Rostock) betrachtet in ihrer Forschung unter
dem Titel ,,Konfessionelle Kinder- und Jugendheime in Mecklenburg
zwischen 1945 und 1966 die politischen und institutionellen
Rahmenbedingungen der konfessionellen Kinderheimarbeit in Meck-
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lenburg von 1945 bis 1966. Ihr Vorhaben umfasst also sowohl die
Zeit der Sowijetischen Militdradministration als auch die frihen Jahre
der DDR. Der Fokus ihrer Untersuchung liegt dabei auf den
staatlichen Ma3nahmen zur Verdringung der konfessionellen Kinder-
heime aus dem Volksbildungswesen und auf den Folgen, nimlich der
Entscheidung zwischen der Aufldsung der Heime und der Um-
profilierung zu Betreuungseinrichtungen fir Kinder mit geistigen
Behinderungen. Da bei der Betreuungsarbeit der missionarische
Aspekt der christlichen Erziehung in den Hintergrund trat, kam
innerkirchlich die Frage nach der diakonischen Relevanz umpro-
filierter Kinderheime auf, die die Landeskirche und der Landes-
verband der Inneren Mission jeweils unterschiedlich beantworteten:
Wihrend sich die mecklenburgische Landeskirche aus der Kinder-
heimarbeit zuriickzog, konnte die Innere Mission durch die
Umstellung der Arbeit vier der 16 Heime erhalten und sich im
Gesundheitssystem der DDR etablieren.

Martin  Kotters  (Halle) hat 2015 ein Dissertationsvorhaben
begonnen, das sich mit der ,,Entnazifizierung” und dem Neuaufbau
der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen in den Jahren
1945 bis 1950 beschiftigt. Er will fiir die KPS, die auf dem Gebiet der
Sowjetischen Besatzungszone einzige Landeskirche der APU, die
ohne Gebietsverlust weiter bestehen konnte, untersuchen, welche
kirchenpolitischen Gruppierungen und Interessen bei der Heraus-
bildung der neuen Kirchenleitung entscheidend mitgewirkt haben.
Das schlieBt den Blick auf die Rolle der handelnden Personen und
Gruppen in den kirchlichen Auseinandersetzungen vor 1945 mit ein.
Dabei sucht Kétters in seinem Projekt nach Kontinuititen und Dis-
kontinuititen, die vor und nach 1945 die personelle und kirchen-
politische Situation der KPS prigten. Dies ist nicht zuletzt von
Bedeutung, um auch das Entstehen des charakteristisch staats-
kritischen theologischen Profils der KPS, wie es in der DDR-Zeit
greifbar wird, abzubilden. Er konzentriert sich dabei auf folgende
Themenfelder: Neuaufbau der Kirchenleitung sowie Entstehung einer
eigenstindigen ILandeskirche nach 1945, | Entnazifizierung® des
Personals und das Verhiltnis zwischen der Landeskirche und der
SMAD und den deutschen staatlichen Institutionen in der SBZ.
Kotters ldsst seine Betrachtung mit den ersten Auseinandersetzungen
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zwischen Kirche und Staat in der neugegriindeten DDR 1949/50
enden, bezieht sie aber noch in seine Darstellung mit ein.

»Von Widerstand zu Anpassung — Bischof Hans-Joachim
Frinkel* ist das Dissertationsprojekt, das Martin Naumann (Leipzig)
verfolgt. Dieses eher biographisch ausgerichtete Forschungsprojekt
beschiftigt sich mit der Amtsperson Frinkel (1909-1996), der seit
1950 Oberkonsistorialrat und von 1964 bis 1979 Bischof der
Evangelischen Kirche des Gérlitzer Kirchengebietes war. Frinkel, der
bereits in den 1950er Jahren hiufig mit den staatlichen Organen in
Konflikt geriet, war fiir die staatlichen Stellen spitestens seit 1968
persona non grata. Die Konfrontation mit dem sozialistischen
Regime erreichte zu Beginn der 1970er einen gewissen Hohepunkt,
die sich nicht zuletzt in den Isolierungsbestrebungen zeigen, die von
staatlichen Stellen, besonders dem MIS, ausgingen. Interessant ist,
dass das Jahr 1975 einen Wendepunkt im Auftreten Frinkels
markiert. Nach 1975 wurde von staatlichen Stellen mit dem Bischof
wieder das Gesprich aufgenommen und ab 1977 wurde er sogar als
IM ,,Bruder® vom MIS gefiihrt. Naumann geht dabei der Frage nach,
wie Bischof Frinkel sowohl Widerstand und Anpassung gestaltete
und welche Faktoren dazu fiihrten, dass der Bischof in der Mitte der
1970er Jahre eine ,,Wende® von Widerstand zu Anpassung vollzog.
Hiermit ist die Frage nach Kontinuititen und Diskontinuititen im
(kirchen-)6ffentlich wahrnehmbaren Auftreten Frinkels ebenso
gestellt wie die Frage nach der Differenzierungs- und Isolierungs-
politik, die vonseiten des Staates wirkte, aber auch einen inner-
kirchlichen Ursprung hatte.

Sonja Kruse (Frankfurt) untersucht in ihrem Projekt die ,,Ge-
meindepartnerschaften zwischen der Evangelischen Kirche Hessen
und Nassau, der Kirche Kurhessen-Waldeck und der ehemaligen
Kirchenprovinz Sachsen zwischen 1969 und 1991“. Die Partner-
schaften insgesamt waren eine tber Jahrzehnte wihrende und viele
Einzelgemeinden einschlieBende Verbindungen zwischen Christen
aus ganz unterschiedlichen Gesellschaftssystemen. Handelte es sich
zu Beginn um einen kontinuierlichen Dienst, der vom Evangelischen
Hilfswerk organisiert wurde, entwickelten sie sich zu teilweise sehr
personlichen und gemeindlichen Kontakten zwischen den Kirch-
gemeinden in der Bundesrepublik und der DDR. Diese Part-
nerschaften waren nicht zuletzt fur viele Gemeinden von Bedeutung,
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brachten sie doch vielfiltige personliche, geistliche und politische
Impulse. Unter diesem Blickwinkel untersucht Kruse Praxis und
Bedeutung der Partnerschaften fir die Landeskirchen in Hessen,
sowohl auf landeskirchlicher Ebene, als auch anhand ausgewihlter
Gemeindepaare zwischen Ost und West. Dazu beschiftigt sie sich
mit den Quellen, die in den landeskirchlichen Archiven und dem
Archiv fiir Diakonie und Entwicklung in Betlin zuginglich sind. Als
eine zweite Quellenbasis dienen ihr Zeitzeugeninterviews. Die befrag-
ten Zeitzeugen stammen aus den Gemeinde-Partnerschaften, die
Kruse exemplarisch niher beleuchtet, und aus den Kirchenleitungen.

Ein Projekt, das nicht nur auf die Kirchen in der DDR beschrinkt
ist, stellte Justus Vesting (Halle) vor, der zu ,,Kriegstotengedenken der
Kirchen nach 1945 arbeitet. Er wendet sich damit der Frage zu,
welche Bedeutung und Sinnstiftung dem Tod im Krieg durch die
Kirchen in der ,,postheroischen Ara nach dem Zweiten Weltkrieg
noch gegeben wurden. Damit ist auch die Frage gestellt, welcher
Kriegstoter gedacht wurde und welcher nicht. Methodisch geht
Vesting so vor, dass er nicht eine flichendeckende Untersuchung
bietet, was ohnehin fiir eine Dissertationsprojekt zu umfangreich
wire, sondern sich auf einzelne Debatten und Knotenpunkte
konzentriert und den Umgang mit den Kiriegstoten in diesen
beleuchtet. Exemplarisch zu nennen wire die Auseinandersetzung aus
den 1920er und 30er Jahren um die Forderung von Giinther Dehn,
das Kriegstotengedenken aus den Kirchen zu verbannen und der
biirgerlichen Gemeinde zu iberlassen. Zentral fir das Forschungs-
anliegen ist beispielsweise die Suche nach neuen Formen des
Gedenkens an Kriegstote in den Landeskirchen in der unmittelbaren
Nachkriegszeit, der Flensburger Denkmalsstreit 1967 oder das
Gedenken an die Zerstérung Dresdens am 13. Februar 1945 in den
1980er Jahren. Dariiber hinaus nimmt Vesting zwei weitere For-
schungsfelder in den Blick, die einen breiteren zeitlichen Rahmen
umspannen: Die Debatten um den Volkstrauertag und die ,,Abteilung
Griberfiirsorge® der Kirchen in der DDR und deren Verbindung
zum ,,Volksbund Deutsche Kiriegsgriberfiirsorge® in der Bundes-
republik. Insgesamt ist das Projekt dabei nicht auf eine vergleichende
Perspektive zwischen Ost und West angelegt, sondern nimmt be-
wusst eine gesamtdeutsche Perspektive in den Blick.
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Den Abschluss der zweitdgigen Tagung in Leipzig bildete die Pro-
jektvorstellung von Birge-Dorothea Pely (Hamburg). Sie hat unter dem
Thema ,,Die ,Friedliche Revolution® auf der Kanzel. Politischer Ge-
halt und theologische Geschichtsdeutung in evangelischen Predigten
wihrend der deutschen Vereinigung 1989/90% geatbeitet und gab ei-
nen Einblick in Aufbau und Ergebnisse ihrer kurz zuvor abgeschlos-
senen Arbeit, die voraussichtlich noch im Herbst 2016 erscheinen
wird. Predigten, die in ihrer Forschung den Mittelpunkt der Quellen
bilden, stellen eine besondere Quellengattung dar, weil sie zum einen
die Lebenswirklichkeit der Horer zum Gegenstand machen und zum
anderen diese ins Licht der christlichen Verkiindigung ricken. Au-
Berdem bieten sie zugleich auch die zeitgendssische Deutung der Le-
benswirklichkeit — wenigstens die des Predigers. Begrenzt ist das For-
schungsprojekt auf die beiden norddeutschen Landeskirchen Meck-
lenburg und Pommern. Im Zentrum ihrer Forschung steht die um-
fangreiche Auswertung von insgesamt 346 Sonntagspredigten von 35
Pastoren aus beiden Landeskirchen und von 48 Friedensgottesdiens-
ten, jeweils aus den Jahren 1989 und 1990. Dabei ist zu bedenken,
dass diese Auswahl, die auch etwas mit der Zuginglichkeit der Quel-
len zu tun hat, nicht das gesamte Spektrum der Predigtkultur abbil-
den, aber doch als ein Spiegel politisch aktiver Predigerinnen und
Prediger angesehen werden kann. Dadurch, dass Pelz ihre Forschung
zeitlich und auch riumlich stark begrenzt, ist es ihr moglich, sowohl
die verschiedenen Beziehungen zwischen DDR-Staat, Kirche und
Prediger aufzuzeigen, als auch die 6rtlichen Eigenheiten einzufangen.
Die Auswertung der Predigten erfolgt anhand dreier zentraler Fragen:
Was wurde politisch gepredigt? Wie wurden die Ereignisse theolo-
gisch gedeutet? Wie kirchlich war die friedliche Revolution im Not-
den der DDR? Mit Hilfe dieser Fragen kann Pelz dann verschiedene
Themenkomplexe ermitteln, die sich in den Predigten wiederfinden
und die sie in (tages)politische, sozialethische und theologische The-
men untergliedert. Um die Predigten von 1989/90 nicht im leeren
Raum stehen zu lassen, ordnet sie diese in einen gréfleren Zusam-
menhang ein, indem sie einen Uberblick tiber die heilsgeschichtliche
Interpretation von Geschichtsereignissen im deutschen Protestantis-
mus seit dem DreiBigjahrigen Krieg bietet.
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Insgesamt bot die Tagung einen facettenreichen Einblick in die unter-
schiedlichen Dissertationsprojekte, die derzeit auf dem Gebiet der
Erforschung der Rolle der evangelischen Kirchen in der DDR erfol-
gen. Zeitlich reichten die Themen von der Entnazifizierung bis zur
Friedlichen Revolution 1989/90 und umfassten somit die gesamten
40 Jahre des Bestehens der DDR, wenn auch eine Schwerpunktset-
zung erfolgte. Damit boten die Vorstellungen untereinander vielfalti-
ge Ankniipfungspunkte, die sich in einer regen Diskussion der einzel-
nen Themen widerspiegelte.






30 Jahre Demokratiedenkschrift. Eine akademische
Geburtstagsfeier”

Tobias Schieder

Vom Theologen Wolfgang Trillhaas ist der Satz tiberliefert, dass ,,die
Demokratie fiir sie [die lutherische Staatslehre| das eigentlich unbe-
wiltigte Thema darstellt™!. Seither wurde im westdeutschen Protes-
tantismus viel Energie darauf verwendet, die demokratische Staats-
ordnung theologisch zu verarbeiten und in theologische Staats-
deutungen zu integrieren. Ein Zeugnis dieser theologischen Verar-
beitung und Aneignung der normativen Primissen des liberalen Staa-
tes stellt die sogenannte ,,Demokratiedenkschrift™ der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) dar?. Die Veroffentlichung der Denk-
schrift im Jahre 1985 liegt nunmehr 30 Jahre zurtick. Grund genug, zu
einer ,akademischen Geburtstagsfeier einzuladen, um Vor-
geschichte, Entstehungsgeschichte sowie Kontexte und Wirkungen
der Denkschrift in den Blick zu nehmen3.

Reiner Anselm (Minchen) nahm zum Auftakt die theologische
Langzeitperspektive in den Blick. Er stellte die bestimmenden
theologischen Figuren zur Staatsdeutung von der Reformation bis
heute vor. Dabei machte er deutlich, welche Neudeutungen und
Akzentverschiebungen notwendig waren, um die Besonderheiten
einer demokratischen Staatsform theologisch tiberhaupt zu erfassen.
Trotz des zunichst obrigkeitskritischen Anspruchs der Reformatoren

*  Erstveroffentlichung: H-Soz-Kult, 20.04.2016 © H-Net, Clio-online, and the
author, all rights reserved.
http:/ /www.hsozkult.de/conferencereport/id/tagungsbetichte-6493rtitle=
30-jahre-demokratiedenkschrift-eine-akademische-geburtstagsfeier&recno=
45&page=3&q=&sort=&fq=&total=6303.

1 Trillbaas, Wolfgang: Die lutherische Lehre von der weltlichen Gewalt und
der moderne Staat. In: Dombois, Hans / Wilkens, Erwin (Hg.): Macht und
Recht. Betlin 1956, 2233, hier 26.

2 Kirchenamt der EKD (Hg.): Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie.
Der Staat des Grundgesetzes als Angebot und Aufgabe. Giitersloh 1985.

3 Tagung der DFG-Forschergruppe FOR 1765 in Kooperation mit der Evan-
gelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte in Gottingen
am 23.2.2016.
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gegenliber Papst und Kaiser waren sie von Anfang an auf die
Unterstiitzung durch die Landesherren angewiesen. Die Fiirsten
gewihrten Schutz nach aulen und konnten administrative Strukturen
bereitstellen, die eine Kirchenorganisation erst méglich machten. Das
fithrte zu einer engen Verbindung von Obrigkeit und Kirche. Die
Rickwirkungen dieser dufleren Umstinde auf die Theologie sind
nicht zu tbersehen. Der First wurde als von Gott eingesetzte
Obrigkeit gesehen, der Ordnung herstellen und erhalten sollte. Thm
war man, solange er seine Ordnungsfunktion erfillte, uneinge-
schrinkt Gehorsam schuldig. Die Vorstellung einer von Gott
gewollten und von ihm eingesetzten Obrigkeit zur Erhaltung der
Ordnung war besonders mit autoritiren Staatsformen kompatibel.
Zwar wurde der Kirche und den Theologen, als sogenanntem ,,ersten
Stand“ in der reformatorischen Stindelehre, eine starke Kot-
rekturfunktion gegeniiber der Obrigkeit zugebilligt, die Birger, der
,»dritte Stand*, kamen aber stets zu kurz. Nicht von Ungefihr besitzt
der von Edmond Vermeil formulierte Dreischritt: Luther — Bismarck
— Hitler eine gewisse Plausibilitit. Nicht wenige Protestanten sahen
im ,,Fihrer” anfangs die Verkorperung der gottgewollten und von
Gott cingesetzten Obrigkeit. Nach 1945 war klar, dass die Tradi-
tionsbestinde des protestantischen Staatsverstindnisses Uberdacht
werden mussten. Zunichst richtete sich die Kritik noch gegen
vermeintliche Eigengesetzlichkeiten, in welche man den Staat infolge
der lutherischen Zwei-Regimente-Lehre entlassen zu haben glaubte.
Bald wurde jedoch klar, dass das eigentliche Problem die Sakra-
lisierung der Obrigkeit und die unkritische Vorstellung dieser
Obrigkeit als Bollwerk gegen die Stindhaftigkeit des Menschen war.
Es war allerdings nicht leicht, diejenigen Traditionsbestinde freizu-
legen, die eine niichternere Deutung der Obrigkeit zulieBen und den
Staatsburger in den Mittelpunkt der Betrachtung riicken konnten.
Eine gewisse Briickenfunktion nahm die Barmer Theologische
Erklirung aus dem Jahre 1934 ein, indem sie einer allzu unkritischen
Sakralisierung des Staates entgegentrat und die Reichweite staatlicher
Macht auf das Mal3 menschlicher Einsicht und menschlichen Vermé-
gens zu begrenzen suchte. Langsam erinnerte man sich an diejenigen
reformatorischen Traditionsbestinde, die egalitire Elemente in sich
trugen. Drei zentrale Neudeutungen ermoglichten schlieBlich die
theologische Aneignung demokratischer Grundprinzipien in der
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Demokratiedenkschrift. Man verabschiedete sich zunichst von der
Vorstellung, wonach allein die Obrigkeit den Schutz gegen die
Stindhaftigkeit der Menschen darstellt und betonte, dass sich Stind-
haftigkeit und Fehlbarkeit auch auf die Obrigkeit beziehen, was ein
System der ,checks and balances® nétig macht. Zudem wurde die
Legitimation des Staates nicht mehr rein funktional zur Abwehr von
Siinde und Chaos konstruiert. Vielmehr wurde die Achtung der
Menschenwiirde und der Menschenrechte in den Mittelpunkt geriickt.
Schliellich wurde die Lutherische Berufsethik herangezogen, um die
politische Partizipation in der Demokratie als Beruf aller Birger zu
beschreiben. Interessanterweise spielte der im Rahmen des an-
stehenden Lutherjahres so stark betonte Freiheitsbegriff in den skiz-
zierten theologischen Auseinandersetzungen kaum eine Rolle. Er
wurde immer noch durch den starken Ordnungsgedanken einge-
fangen.

Die innerprotestantische Debatte um das Staatsverstindnis und
die Aneignung der Demokratie hatte stets auch eine gesamtdeutsche
Komponente. Hierauf wies Clandia Lepp (Minchen) in threm Vortrag
hin. Die EKD, die sich bis 1969 als letzte gesamtdeutsche Institution
verstand, sah sich stets mit der Tatsache konfrontiert, dass Christen
nicht nur in der freiheitlichen Demokratie Westdeutschlands lebten,
sondern auch im deutlich weniger freiheitlichen System der DDR.
Die AuBerung einer klaren Priferenz fiir ein System war vor diesem
Hintergrund problematisch. Die ,,10 Artikel tiber Freiheit und Dienst
der Kirche* der Konferenz der evangelischen Kirchenleitungen in der
DDR und die ,Sieben Sitze von der Freiheit der Kirche zum
Dienen® vom staatsnahen Weilenseer Arbeitskreis aus dem Jahre
1963 spiegeln die Schwierigkeiten einer theologischen Positions-
bestimmung gut wieder. Im Vorfeld der Verdffentlichung der
Denkschrift wurden Bedenken laut, die klare kirchliche Ausserung
zugunsten der bundesrepublikanischen  Staats- und = Gesell-
schaftsordnung konnte negative Rickwirkungen auf die Kirchen in
der DDR haben. In Gesprichen mit Vertretern der Kirchen in der
DDR iduBlerste sich etwa Jirgen Schmude vor der Veréffentlichung
der Demokratiedenkschrift sehr vorsichtig. Er betonte, dass die
Bejahung der Staatsform keine Bejahung der jeweiligen Regierung
bedeute und die Denkschrift eine bundesdeutsche Momentaufnahme
darstelle. Von Theologen in der DDR wurde die Forderung nach
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einer Aquidistanz der Kirchen zu beiden deutschen Staaten laut. In
den Weilenseer Blittern wurde polemisiert: ,,FDGO als Bekenntnis
der EKD?*. Der Vorwurf der Sakralisierung einer Staatsform stand
so im Raum. Spitestens mit der Wiedervereinigung traten die
unterschiedlichen Prigungen des theologisch-ethischen Denkens in
Ost und West offen zu Tage. Hatte man im Westen mit der
Demokratiedenkschrift einen Weg gefunden, die grundgesetzliche
Demokratie positiv anzunehmen und zur Beteiligung an ihr
aufzufordern, stellten sich die ostdeutschen Landeskirchen nie
explizit auf den Boden der Denkschrift, um eine kritische Distanz
zum Staat beizubehalten®.

Nachdem der theologische und weitere historische Rahmen fiir die
Denkschrift abgesteckt war, konnte Hans Michael Heinig (Gottingen)
von der Entstehung der Denkschrift in der Kammer fiir 6ffentliche
Verantwortung der EKD berichten. Schon 1978 war die Kammer
vom Rat beauftragt worden, ,,das Problem der staatlichen Gewalt in
unserem Zeitalter zu bedenken. Als Trutz Rendtorff 1980 den
Vorsitz der Kammer iibernahm, versuchte er den Ratsauftrag in eine
umfassendere ,,Studie zum Staatsverstindnis® zu verwandeln und
machte es sich zum Ziel, Grundlegenderes zum demokratischen
Verfassungsstaat und seinen Institutionen vorzubringen. Die Kam-
merarbeit blieb von den politischen Debatten der frithen 80er Jahre
nicht unberithrt. Eine starke Fraktion in der Kammer wollte die
aktuellen politischen Streitfragen, wie etwa Risiken technologischen
Fortschritts (Atomfrage), Umweltfragen, Wirtschaftsordnung neuen
politische Beteiligungs- und Demonstrationsformen in den Mittel-
punkt der Betrachtung stellen. Trotz der teils heftig gefithrten
Kontroversen konnte dem Rat der EKD im Juli 1985 ein erster
Entwurf der Denkschrift vorgelegt werden. Einige Mitglieder der
Kammer hegten allerdings noch schwere Vorbehalte gegen den Text.
Sie spielten mit dem Gedanken, ein Sondervotum zu verfassen, in
welchem ,,schwere Gefihrdungen der Demokratie und des Friedens®
sowie der Freiheit und Lebensmdglichkeit zukiinftiger Generationen
durch Nachriistungspolitik, Atomenergie und den technologischen

4 Kiritisch restimierend: Schmude, Jirgen: Unser Glaube mischt sich ein. De-
mokratie als Angebot und Aufgabe. Vortrag vom 28.10.1999, https://
www.ckd.de/vortraege/1999/schmudel.html (Abruf 01.03.2016).
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Fortschritt betont werden sollten. Nach dieser Ankindigung
beschloss die Kammer, den Text der Denkschrift noch einmal zu
tberarbeiten und die Anliegen der ,Dissenter® zu integrieren. Eine
detaillierte Analyse der hierbei vorgenommenen Anderungen zeigt,
dass der Text in der Grundanlage kaum verindert wurde. Kleine
Akzentverschiebungen machten den Text schlieflich auch fir die
,Dissenter zustimmungsfihig. Die Akzentverschiebungen betrafen
insbesondere die Erwihnung von Aktionen zivilen Ungehorsams und
die Anerkennung der Motive der so Protestierenden. Dass, wer
zivilen Ungehorsam tbt, die rechtlichen Konsequenzen zu tragen hat,
wurde bei allem Verstindnis fir den Protest aber deutlich
herausgestellt. Die Kontroversen in der Kammer bindelten die
groB3en gesellschaftlichen Debatten der ersten Jahre der Kanzlerschaft
Kohls wie in einem Brennglas.

Andreas Busch (Gottingen) nahm das Demokratieverstindnis der
Denkschrift aus politikwissenschaftlicher Sicht unter die Lupe. Er las
die Denkschrift vor dem Hintergrund moderner Demokratietheorien
und bewertete sie. Sein Urteil: Die Denkschrift bewegt sich weit-
gehend in staatsrechtlichen, weniger in politikwissenschaftlichen
Kategorien. Sie enthilt konzise Beschreibungen und Positionie-
rungen. Jede Landeszentrale fiir politische Bildung konnte die
Denkschrift bedenkenlos in ihr Programm aufnehmen. Die Aner-
kennung demokratischer Verfahren und die klare Einordnung
inhaltlicher, religiés begriindeter Forderungen in den demokratischen
Prozess sind durchaus bemerkenswert. Kritisch merkte Busch an,
dass der Text an einigen Stellen das eigene Reflexionsniveau unter-
schreite. Beispielsweise wird recht pauschal Kritik an den etablierten
Parteien geiibt und ein Politikerbild transportiert, das cher einem
Parlamentsideal des 19. Jahrhunderts als der modernen Parteien-
demokratie angemessen erscheint. Zudem wird das demokratische
System bisweilen mit tbersteigerten Gerechtigkeitserwartungen
belastet, was die Gefahr mit sich bringt, dass, sollten die Erwartungen
verfehlt werden, ein Scheitern des Systems statt eines Scheiterns der
Regierung konstatiert werden kann.

Wie die Er6ffnung, so gehorte auch der Abschluss einem Theo-
logen. Roger Mielke (Hannover) berichtete aus dem Kirchenamt der
EKD in Hannover, wo er das Amt des Geschiftsfuhrers der Kammer
tir 6ffentliche Verantwortung innehat. Mielke hatte wie Heinig einen
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genaueren Blick auf die Entstehung der Denkschrift geworfen, aber
die Quellen besonders im Hinblick auf die Bestimmung des Ortes der
Kirche im demokratischen Staat ausgewertet. Hierbei stellte er fest,
dass in der Demokratiedenkschrift die Rolle der Kirche als Institution
fast vollig ausgeblendet wurde. Die Bejahung der liberalen
Demokratie in der Denkschrift wurde in erster Linie tber die
Beschreibung des einzelnen Christen in der Demokratie und seine
Rolle als zur Mitwirkung aufgerufener Staatsbiirger konstruiert. Altere
Denkfiguren, welche der Kirche als Institution eine wichtige
Legitimations- und Kontrollfunktion zuwiesen, wurden nicht einmal
erwihnt. Die Demokratiedenkschrift nimmt im Bereich kirchlicher
Schriften damit eine Sonderstellung ein. Besonders deutlich wird das,
wenn man spitere Schriften der EKD betrachtet, wie etwa das
gemeinsame Wort des Rates der EKD mit der deutschen Bischofs-
konferenz ,,Demokratie braucht Tugenden® (2006) oder die Erkld-
rung des Rates der EKD zu ,,Christentum und politische Kultur®
(1997). Diese Verlautbarungen legen sehr viel Wert auf die Betonung
der prigenden Kraft des Christentums fir die Grundwerte des
Staates. Nach Mielkes Dafiirhalten war die starke Betonung des
Eigenwertes des demokratischen Prozesses unter Zurlckstellung
inhaltlicher Positionierungen in der Demokratiedenkschrift vor allem
deshalb moglich, weil die politischen und gesellschaftlichen Konflikte
in der ersten Hilfte der 80er Jahre mit grofler Hirte ausgetragen
wurden und die Griben mitten durch die Kirchen liefen. Nur vor
diesem Hintergrund, so seine These, war eine Positionierung zur
grundgesetzlichen Demokratie in der Form der Demokratiedenk-
schrift moglich. Bei dieser Analyse blieb Mielke nicht stehen, sondern
hielt ein leidenschaftliches Plidoyer fir eine theologische
Neubestimmung des Ortes der Kirche in der Gesellschaft, fir den
Entwurf einer ,,politischen Ekklesiologie®. Nur so kénnten auch die
theologischen Kategorien entwickelt werden, um angemessene
Antworten der Kirche auf aktuelle Herausforderungen zu ermdg-
lichen. Die Tagung machte deutlich, dass die evangelische Theologie
den Staat in ganz eigenen Kategorien deutet und hierbei einen
vielfiltigen Traditionsbestand zu beriicksichtigen hat. Die Forde-
rungen liberaler Demokratie in theologische Kategorien aufzunehmen
und produktiv zu verarbeiten ist keine leichte Aufgabe. Die
»Aneignung der normativen Grundlagen des liberalen Staates unter
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eigenen Primissen®> ist der evangelischen Kirche mit der
Demokratiedenkschrift 1985 durchaus gelungen. Diese Errungen-
schaften bleiben aber stets bedroht. Theologische Deutungen bleiben
umstritten. Die Anerkennung des Eigenwertes demokratischer
Verfahren unabhingig von inhaltlichen Forderungen ist vor dem
Hintergrund des Universalititsanspruches der Religionen der wohl
heikelste Punkt.

5 Habermas, Jirgen: Religiése Toleranz als Schrittmacher kultureller Rechte. In:
Ders.: Zwischen Naturalismus und Religion. Frankfurt a. M. 2005, 258-278,
hier 268; Vgl. Heinig, Hans Michael: Protestantismus und Demokratie. In:
ZEvKR 60 (2015), 227-264, hier 232ff.






Bericht tber die Tagung ,,Religion und Philosophie -
vergleichende Untersuchungen zur Lehrerausbildung in

Deutschland, Frankreich und der Schweiz**

Katharina Biermann, Markus Rohmann, Antje Roggenkamp

Eine von Philippe Biittgen (Paris), Antje Roggenkamp (Minster) und
Thomas Schlag (Zirich) organisierte, interdisziplinire Tagung, an der
Wissenschaftler aus Deutschland, Frankreich und der Schweiz teil-
nahmen, beschiftigte sich mit der Frage, ob sich Gemeinsamkeiten in
der (Aus-)Bildung von Religions- und Philosophielehrern aufzeigen
lassen. Im Hintergrund stand die aktuelle Beobachtung erheblicher
Differenzen zwischen angelsichsischen und kontinentaleuropaischen
Lehrer-(Aus-)Bildungsbereich. Dabei galt es, unterschiedliche Vor-
aussetzungen zu bedenken: die hinkende Trennung von Staat und
Kirche (Deutschland), den Laizismus (Frankreich), die kantonale
Gliederung (Schweiz) sowie die spezifisch geschichtlichen Perspekti-
ven der einzelnen Linder — den Weimarer Schulkompromiss von
1919 (Deutschland), die Abschaffung des konfessionellen Religions-
unterrichts von 1865 (Schweiz), aber auch die allmahliche Aussetzung
des Religionsunterrichts in den 1880er Jahren (Frankreich). Hinzu
kommt die unterschiedliche Situation in den einzelnen Fichern (Reli-
gions- bzw. Philosophieunterricht).

Der Schwerpunkt dieser ersten Tagung lag auf Fragen zur
kontinentaleuropiischen Situation: Wie sieht der Umgang mit
Religion/Philosophie aus? Was ist das Ziel des jeweiligen Untertichts?
Welches Verstindnis von Didaktik liegt den Fichern in den einzelnen
Lindern zugrunde? Wie sieht das Verhaltnis von Theorie und Praxis
der akademischen Religions- und Philosophielehrerausbildung aus?
Lassen sich gemeinsame Grundlagen benennen? Die 14 Referenten
gingen diesen Fragen in vier Themenblocken jeweils aus deutscher,
franzosischer und schweizerischer Sicht nach.

Ein erster Themenblock beschiftigte sich mit Begriindung, Profil
und Bezugswissenschaft der einzelnen Ficher. Thomas Schlag setzte
sich mit der Diversitit des Religionsunterrichts in der Schweiz aus-
einander. Philippe Biittgen zeigte Verbindungslinien zwischen , fait

* 3.5, Februar 2016 im Liudgerhaus in Miinster.
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religieux und Philosophieunterricht in Frankreich auf. Ausgehend
von der Rekonstruktion der chronologischen Entwicklungen des
jeweiliges Faches machten die Referate auch in der Gegenwart
spurbare Tendenzen sichtbar: Fragen nach der pidagogischen Be-
griindung von Religions- bzw. Philosophieunterricht sowie entspre-
chenden gesellschaftlichen, politischen und kulturellen Debatten.
Dapid Kabisch zeigte Moglichkeiten einer transnationalen Vorge-
hensweise auf und wandte diese auf die deutsche (Staatskirchen-)
Rechts-, Religions- und Bildungsgeschichte an. Geschichtliche Eck-
punkte und jungste Entwicklungen des interreligisen Dialogs im
deutsch-franzésischen Vergleich thematisierte Erhard Holze. Ging es
bei den vorherigen Vortrigen um wichtige allgemeine Erkenntnisse,
beschiftigte sich Béatrice Finet mit der verzégerten Rezeption der Shoa
in der franzésischen Grundschule.

In einem zweiten Themenblock zum Thema konkrete In-
stitutionen der Aus- und Fortbildung beschiftigte sich Monika Jakobs
(Luzern) mit der Entwicklung der Ausbildungseinrichtungen in der
Schweiz, Michael Wermke (Jena) mit dem Beitrag der Pidagogischen
Akademien zwischen 1926 und 1933 zur Professionalisierung und
Gérald Chaix (Paris) mit der Stellung der Religion im franzdésischen
Schul- und Universititssystem. Die Referate rekonstruierten die
jeweilige geschichtliche Situation sowie Wandlungspotentiale in einer
sich pluralisierenden Gesellschaft: In den Diskussionen stand die
Frage nach Verinderungen der duBleren Rahmenbedingungen von
Religionsunterricht und Lehrerbildung im Vordergrund.

Der dritte Block thematisierte das historische und aktuelle
Selbstverstindnis der Lehrenden. Pierre Kahn (Caen) hinterfragte das
laizistische Schulsystem in Frankreich, dessen Konturen sich bereits
in der Gesetzgebung von 1883 und 1886 hinsichtlich einer ent-
sprechenden ZweckmaBigkeit, der Vereinbarung mit dem Freiheits-
prinzip sowie Einflissen auf die primire Pddagogik abzeichneten.
Dabei ging er auch seiner Aktualitit und spezifischen Ausprigungen
nach. Durch eine Analyse von Monographien aus dem 19. Jahr-
hundert zeigte Antje Roggenkamp auf, dass sich das Selbstverstindnis
der Religionslehrer in den unterschiedlichen deutschen Profes-
sionalisierungsmodellen einerseits durch ein kirchen- und staats-
kritisches Moment auszeichnet, Unterschiede in den Ansichten der
Lehrenden und der sie beaufsichtigenden Dezernenten fiihrten
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andererseits zu einer spezifischen Reflexion der Religionslehrerrolle
als ein ,typisch untypischer Beruf* (,,duBlerlich professionalisiert®,
»innerlich entprofessionalisiert™).

Ein letzter Themenblock widmete sich dem Vergleich euro-
péischer und angelsichsischer Rahmenbedingungen sowie entspre-
chenden (zivil-)rechtlich religidsen Einflssen. Andreas Kessler (Bern)
vertrat die These, dass es innerhalb des bekenntnisunabhingigen
Religionsunterrichts der Schweiz zu einer Neutralisierung des
Religiosen kommt. In diesem Zusammenhang analysierte er ein
Schulbuch, den ,Lehrplan 21° sowie eine religionskundliche Di-
daktik. Henrik Simojoki (Bamberg) plidierte schlieflich aus einer
AuBenperspektive fiir das Wahrnehmen der Bedeutung der histo-
rischen Pfadabhingigkeit. Trotz wechselseitiger Durchdringung von
Globalem und Lokalem im stdamerikanischen und zentralafrika-
nischen Raum komme es im o6ffentlichen Bildungswesen zu einer
homogenisierenden Thematisierung von Religion.

Insgesamt fassten die Tagungsbeobachter, Angela Kaupp (Koblenz)
und Armulf von Scheliha (Munster), folgende Erkenntnisse zusammen:
Zunichst rickt die Frage nach transnationalen Gemeinsamkeiten und
Differenzen in den Fokus. Dabeti ist die Frage nach dem Gegenstand
von Religionsunterricht, Religionskunde, ,,fait religieux und
Philosophieunterricht — so Angela Kaupp — zentral. Im Hintergrund
etablieren sich spezifische Leitbegriffe (laicité, Kantone, Pfad-
abhingigkeit, ,,res mixta®), die nicht einfach von einem in den
anderen Kontext Gibertragbar sind. Zudem ist die Erarbeitung des
Verhiltnisses zu den jeweiligen spezifischen Bezugswissenschaften
von enormer Bedeutung. Dariiber hinaus ist die Suche nach
Uberschneidungsbereichen und transnationalen (Zwischen-)Riumen
zentral, ein Faktum, das vor allem von Gérald Chaix, Philippe Biitigen
und David Kébisch heraus gearbeitet wurde. SchlieSlich kommt es bei
der Weiterarbeit auf eine genaue Identifizierung von Schlisselpro-
blemen (Lehrerselbstbild, Didaktik, Neutralisierung des Religiésen)
an. Demgegeniiber wies Amulf von Scheliha darauf hin, dass die
generelle Bedeutung von Religion nicht linger ignoriert werden kann.
Die spezifischen Verhiltnisse in allen drei Ldndern hitten dies
gemeinsam, dass sie von einem hohen Mall an Pluralitit und
Nichtwissen tber Religion geprigt seien, ein Umstand, der hohe
Anforderungen an die einzelnen Ficher stelle. Daher miissen
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Religionspadagogik und Didaktik von Religion bzw. Philosophie —
dem Staat gegentiber — Kompetenzen und Handlungsspielriume zu-
rickgewinnen. Moglich wire dies u.a. durch die Erarbeitung ge-
meinsamer Unterrichtsmaterialien.

Wihrend die Erforschung der Institutionen sowie der Lehrer-
(Aus)-Bildung in den einzelnen Lindern nicht unerheblich voran-
geschritten ist, steht die transnationale Sicht auf Professionalisierung
noch aus. Dieser Forschungsansatz durfte nicht nur in kontinen-
taleuropdischer Perspektive in Zukunft eine Schlisselrolle fir die
Erforschung der historischen Religionspadagogik tibernehmen.
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Neuerscheinungen in den
,»Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte*

Ruthendorf-Przewoski, Cornelia von: Der Prager Frihling und die
evangelischen Kirchen in der DDR (AKiZ B 60). Gottingen 2015.

Wie wurde der reformkommunistische Prozess in der Tschechoslo-
wakei in den evangelischen Landeskirchen in der DDR rezipiert?
Welchen Handlungsspielraum hatten evangelische ILandeskirchen
nach seiner militdrischen Beendigung, und wie loteten sie ihn aus?
Aufgrund welcher Motivationen agierten kirchlich gebundene Hand-
lungsakteure auf kirchenleitender Ebene, in Synoden und Gemein-
den, oder als Einzelne? Cornelia von Ruthendorf-Przewoski be-
leuchtet die Situation der Kirchen in der DDR im Jahr 1968, die stark
vom Prager FPrithling beeinflusst wurde, und schlieBt damit eine
Forschungsliicke.

Mish, Carsten: Otto Scheel (1876-1954). Eine biographische Studie
zu Lutherforschung, Landeshistoriographie und deutsch-dinischen
Beziehungen (AKiZ B 61). Gottingen 2015.

Als Kirchengeschichtsprofessor in Tibingen eminente Groéfle der
Lutherforschung, ab 1924 fachfremd erster Ordinarius fiir Landesge-
schichte in Kiel, zwischen Weimarer Republik und NS-Zeit Protegé
des Auswirtigen Amtes im deutsch-dinischen Kulturkontakt — das
Leben Otto Scheels (1876—1954) ist reich an Facetten. Carsten Mish
entfaltet daraus einen besonderen Blick auf das deutsche ,,Zeitalter
der Extreme* und nutzt Scheels Lebensweg als analytische Sonde, um
jenseits eines spannungsreichen und schillernden Personalen iiberge-
ordnete Fragen der Wissenschafts- sowie der allgemeinen Geschichte
zu untersuchen.
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Oeclke, Harry / Kraus, Wolfgang / Schneider-Ludotff, Gury /
Schubert, Anselm / Téllner, Axel (Hg.): Martin Luthers ,,Juden-
schriften. Die Rezeption im 19. und 20. Jahrhundert (AKiZ B 64).
Gottingen 2015.

Martin Luthers ,,Judenschriften® haben in der deutschen Geschichte
des 19. und 20. Jahrhunderts eine hochproblematische, aber bislang
kaum erforschte Wirkungsgeschichte gehabt. Dieser Rezeptionsge-
schichte widmet sich der vorliegende Band. Dabei steht nicht die
eindimensionale Perspektivierung eines historischen Versagens Lu-
thers im Vordergrund. Vielmehr wird die Rezeption im Kontext
zeitgenossischer theologischer und historischer Bedingungen unter-
sucht: Welche theologischen und politischen Motive bedingten die
Rezeption von Luthers antijidischen Schriften in der Lutherfor-
schung des 19. Jahrhunderts? Welche Rolle spielten sie im lutheri-
schen Konfessionalismus und in der jidischen Wahrnehmung jener
Zeit? Wie wurden sie in der Zwischenkriegszeit, von der
Bekennenden Kirche oder den , Deutschen Christen® zur Zeit des
Nationalsozialismus politisch und theologisch instrumentalisiert? Vor
diesem Hintergrund kommt die Bedeutung und Wirkung von Luthers
Schriften fiir neuzeitliche theologische Diskurse und historische
Entwicklungen, einschlieflich Antisemitismus und NS-Zeit, zur
Sprache. Die inhaltliche Aufarbeitung mit der Wirkungsgeschichte
von Luthers ,,Judenschriften® ist nicht auf das Ende des Zweiten
Weltkriegs begrenzt, der Band beleuchtet zudem die Rezeption der
,,Judenschriften® im anglo-amerikanischen Raum und ihre ethische,
kirchengeschichtliche und kirchenpolitische Aufarbeitung im Protes-
tantismus seit 1945.

Lepp, Claudia / Oelke, Harry / Pollack, Detlef (Hg.): Religion und
Lebensfiihrung im Umbruch der langen 1960er Jahre (AKIiZ B 65).
Gottingen 2016.

Der Band beschiftigt sich mit dem Wechselverhiltnis von Religion
und Gesellschaft in der Bundesrepublik Deutschland wihrend der
langen 1960er Jahre. Er nimmt die Forschungsfragen nach Tiefgang,
Dramatik und zeitlicher Reichweite des religiosen Umbruchs in dieser
Zeit auf, beschiftigt sich mit den sozialen Trigern und den sozialen
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Ursachen und erortert, ob und inwieweit alle Formen des Religisen
von diesem Wandel in gleicher Weise betroffen waren. Dariiber
hinaus analysiert er die von Kirche und Theologie gewihlten Formen
der Verarbeitung und Deutung des Umbruchs sowie die von ihnen
ausgehenden Handlungsimpulse.

Das Verhiltnis von Religion und Gesellschaft wird hier erstmals
anhand der Lebensfithrung der Individuen analysiert. Im Konzept der
Lebensfiihrung kommen latente mentale Orientierungsmuster ebenso
in den Blick wie manifeste Verhaltensweisen und ihr Verhiltnis
zueinander. Die Autorinnen und Autoren untersuchen, welchen
Einfluss religiose Wertvorstellungen und kirchliches Handeln auf
verschiedene Teilbereiche der Lebensfiihrung in den langen sechziger
Jahren austbten, wie sich dieser Einfluss im Laufe der Zeit verinderte
und in welchem Verhiltnis er zu konkurrierenden sikularen
Einflissen stand. Folgende Teilbereiche der Lebensfiihrung werden
behandelt: Atbeit, Freizeit und Konsum, Ehe und Familie sowie
Sexualitit und Fortpflanzung. Ein Kapitel ist der speziellen
Lebensphase der Jugend gewidmet.

Mit Beitrdgen von Reiner Anselm, Frank Bosch, Katharina Ebner,
Pascal Eitler, Klaus Fitschen, Thomas GroBbélting, Eberhard Hau-
schildt, Siegfried Hermle, Norbert Friedrich, Traugott Jihni-
chen, Christiane Kuller, Claudia Lepp, Christopher Neumaier, Harry
Oclke, Dimitrij Owetschkin, Detlef Pollack und Ulrich Schwab.

Ochlmann, Karin: Glaube und Gegenwart. Die Entwicklung der
kirchenpolitischen Netzwerke in Wiirttemberg um 1968 (AKiZ B 62).
Goéttingen 2016.

Karin Oechlmann hat erstmals die Entstehungsgeschichte der
Netzwerke, die hinter den Gesprichskreisen der Wiirttembergischen
Landessynode stehen, detailliert erforscht. Sie beschreibt die
Geschichte der theologischen und politischen Auseinandersetzungen,
die die kirchenpolitische Landschaft seit 1945 formten. Im Rucktritt
des Synodalprisidenten Oskar Klumpp 1968 und im Konflikt um den
Kirchentag 1969 kulminierte der Konflikt. Vordergrindig ging es in
der Kontroverse zwischen Pietismus und moderner Theologie um das
Entmythologisierungskonzept ~ Rudolf = Bultmanns.  Gleichzeitig
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wurden damit aber auch die Machtverhiltnisse in der
Wiirttembergischen Landeskirche neu austariert.

Schilling, Annegreth: Revolution, Exil und Befreiung. Der Boom des
lateinamerikanischen Protestantismus in der internationalen Oku-
mene in den 1960er und 1970er Jahren (AKiZ B 63). Géttingen 2016.

Annegreth Schilling er6ffnet eine bislang unbekannte Perspektive auf
die lateinamerikanische Befreiungstheologie: Denn anders als in den
meisten Untersuchungen liegt der Schwerpunkt hier nicht auf den
Entwicklungen innerhalb der rémisch-katholischen Kirche; vielmehr
wird gefragt, wie sich innerhalb des lateinamerikanischen
Protestantismus  eine revolutiondre und befreiungstheologische
Haltung in den langen 1960er Jahren ausgeprigt hat. Die Autorin
arbeitet dabei insbesondere den 6kumenischen und transnationalen
Charakter der lateinamerikanischen Befreiungstheologie heraus. Im
Mittelpunkt steht die Verflechtungsgeschichte zwischen dem
lateinamerikanischen Protestantismus und dem Okumenischen Rat
der Kirchen in den 1960er und 1970er Jahren sowie die damit
einhergehende Ausprigung eines globalen Bewusstseins der Kirchen.

Neuerscheinung au3erhalb der Reihe

Haerendel, Ulrike / Lepp, Claudia (Hg.): Bekennende Kirche und
Unrechtsstaat. Bad Homburg 2015.

Mit der Barmer Theologischen Erklirung von 1934 hat die Beken-
nende Kirche einen Text geschaffen, der bis heute nachwirkt. Doch
in welchem historischen Kontext entstand er und welche Bedeutung
hatte er damals? In diesem Band gewihren die Autorinnen und Auto-
ren tiefere Einblicke sowohl in das Zustandekommen der Synode von
Barmen 1934 und ihrer Theologischen Erklirung wie auch in die
weitere Geschichte der Bekennenden Kirche aus unterschiedlichen
Perspektiven. Wichtige Akteure werden vorgestellt, Konflikte analy-
siert und theologische Positionen benannt und eingeordnet. Ein
Schwerpunkt liegt dabei auf der Geschichte der bayerischen Landes-
kirche. Es wird deutlich, dass fruhere Sichtweisen einer differenzierte-
ren Beurteilung weichen miissen: Auch in der Bekennenden Kirche
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waren es nur Finzelne, die die Herausforderungen des nationalsozia-
listischen Unrechtsstaates klar erkannten und ihre Stimme gegen die
Verbrechen des Regimes erhoben.

Mit Beitrigen von Eberhard Busch, Karl-Heinz Fix, Siegfried
Hermle, Matthias Honold, Katharina Kunter, Claudia Lepp, Mirjam
Loos, Manuel Schilling, Thomas Martin Schneider, Nora Andrea
Schulze und Axel T6llner.

Der Band geht auf eine gemeinsame Tagung der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte und der Evan-
gelischen Akademie Tutzing vom 25. bis 27. April 2014 zurtick.

Verotfentlichungen und Vortrage der Mitglieder und
Mitarbeiter/innen aus dem Bereich der Kirchlichen
Zeitgeschichte

Fitschen, Klaus

— Eine Demokratie, zwei Diktaturen: Die Nikolaigemeinde von
1918 bis 1989. In: Kohnle, Armin (Hg.): St. Nikolai zu Leipzig.
850 Jahre Kirche in der Stadt. Leipzig 2015, 114-128.

— Jochen Klepper und das evangelische Pfarrhaus. In: Luther 86
(2015), 22-35.

— Johannes Leipoldt (1880-1965). In: Bukovec, Predrag (Hg.):
Christlicher Orient im Portrit — Wissenschaftsgeschichte des
Christlichen Orients. Teilband 2. Hamburg 2015, 699—712.

— Die Reformation und die Sikularisierung Europas. In: Communio
Viatorum 57 (2015), 90-105.

— Friedliche Revolution und sichsische Hochschulen im Jahre 1989.
In: Sichsische Landeszentrale fiir politische Bildung (Hg.): Die
Ideologisierung der sichsischen Hochschulen von 1945 bis 1990.
Dresden 2015, 137-150.

— Das Reformationsjubilium 2017 aus der Sicht eines Kirchen-
historikers. In: ,Ihr seid das Licht der Welt“. Der Offent-
lichkeitsanspruch des Evangeliums. Festschrift zur Verabschie-
dung von Jochen Bohl als Landesbischof der Evangelisch-Lutheri-
schen Landeskirche Sachsens am 29. August 2015. Leipzig 2015,
55-67.
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Von Kindesbeinen an: Wehrerziehung und Militarisierung der
Gesellschaft. In: Joachim Klose (Hg.): Militarisierung von Staat
und Gesellschaft in der DDR. Leipzig 2015, 47-59.

»Diaspora® und der deutsche Protestantismus. In: Evangelisch
glauben — ntichtern hoffen. Beitrige zu einer Theologie der Dias-
pora. Leipzig 2015, 76-85.

— ,,Protestantismus und Diaspora®. Vortrag auf der Tagung ,,Multi-

ple Diasporas. Kulturwissenschaftliche und theologische Perspek-
tiven auf den europiischen Protestantismus®, Neudietendorf (4.—
6. Mirz 2015).

,Die Reformation und die Sikularisierung Europas®. Vortrag auf
der Internationalen Konferenz zum 600. Jahrestag des Mirtyrer-
todes von Jan Hus, Prag (9.—12. April 2015).

,Frieden schaffen ohne Waffen? Die Friedensbewegung in den
beiden deutschen Staaten und die Rolle der christlichen Kirchen®.
Vortrag im Rahmen des Seniorenstudiums der LMU Miinchen
(22. Oktober 2015).

»Denken und Handeln. Zur Antinomie von Philosophie und
Pidagogik bei Theodor Litt“. Vortrag im Rahmen des Theodot-
Litt-Symposions, Leipzig (29. Oktober 2015).

»Die Theologie der Deutschen Christen®. Vortrag bei der
Evangelischen Kirchengemeinde Leipzig-Wahren (13. November
2015).

Fix, Karl-Heinz

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern und ihre Reaktio-
nen auf Judenverfolgung und Judenvernichtung. In: Haerendel,
Ulrike / Lepp, Claudia (Hg.): Bekennende Kirche und Unrechts-
staat. Bad Homburg 2015, 107-136.

Evangelisch-Theologische Fakultiten und kirchliche Ausbildung.
In: Picker, Christoph u. a. (Hg.): Protestanten ohne Protest. Die
evangelische Kirche der Pfalz im Nationalsozialismus. Bd. 1:
Sachbeitrige. Speyer / Leipzig 2016, 469-485.

— ,,Der Weg zur Barmer Theologischen Erklirung in den Jahren

1933 und 1934, Vortrag vor dem Altestenkreis der Kirchenge-
meinde Peilenberg (9. Mai 2015).

»Zwischen Kollaboration und Widerstand. Die Kirche(n) und der
Nationalsozialismus®. Vortrag beim Katholischen Kreisbildungs-
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werk Freising, Seniorenstudium Freising — Einmal friher und zu-
rick, 4. Semester (9. Juni 2015).

»oowohl als auch. Reaktionen in der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern auf Judenverfolgung und -vernichtung®. Vortrag
auf dem Theologischen Studientag 2015 des Dekanatsbezirks
Miinchen, St. Markuskirche Miinchen (16. November 2015).

edrich, Notbert

Fliedners Englandreise. In: Kroll, Frank-Lothar / Munke, Martin
(Hg.): Deutsche Englandreisen. Berlin 2014, 203-215.

[zus. mit Kaminsky, Uwe] Von Fusion zu Fusion — Innere Mission
und Hilfswerk im Rheinland. In: Diess. / Holz, Kurt A. (Hg.):
Miszellen zur rheinischen Diakoniegeschichte. Disseldorf 2014,
36—63.

Kirche und soziale Frage, in: Evangelische Orientierung 14 (2014),
H.1,7.

75 Jahre Verbandsschwesternschaft. Vortrag beim Sterntreffen des
Kaiserswerther Verbandes in Neuendettelsau am 4. Oktober 2014.
In: 75 Jahre Kaiserswerther Verbandsschwesternschaft —
Diakonische Schwestern- und Bruderschaft 1939-2014. Berlin
2015, 15-26.

Das politische Engagement innerhalb der Bochumer Evangelisch-
theologischen Fakultit in den 1970er Jahren — Bemerkungen und
Schlaglichter. In: Jdhnichen, Traugott u. a. (Hg.): Religitse
Jugendkulturen in den 1970er und 1980er Jahren. Entwicklungen
— Wirkungen — Deutungen. Essen 2014, 145-157.

Diakonissen auf Bildungsurlaub im Industrierevier — ein Bericht
aus dem Jahr 1956. In: Kirche im Revier 27 (2014), 31-306.
Umgang mit Leid in der konfessionellen Pflege. Das evangelische
Beispiel. In: Geschichte der Pflege 2 (2015), 19-23.

Innere Mission und Diakonie im 19. und beginnenden 20.
Jahrhundert. In: Stiegemann, Christoph (Hg.): Caritas.
Nichstenliebe von den frithen Christen bis zur Gegenwart.
Katalog zur Ausstellung im Erzbischoflichen Diézesanmuseum
Paderborn [23. Juli bis 13. Dezember 2015]. Paderborn 2015, 330—
335.
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— Lazarus und die Mutterhausdiakonie Kaiserswerther Prigung. In:
Cantow, Jan / Fischer, Jens (Hg): Niemanden und Nichts
aufgeben. 150 Jahre Lazarus Diakonie. Berlin 2015, 15-33.

— Diakonie im Ruhtgebiet. In: Grimm, Martin / Schilling, Johannes
(Hg.): Orte der Reformation. Bd. 28: Ruhrgebiet. Leipzig 2016.

— Diakonie und Innere Mission. In: Picker, Christoph u.a. (Hg.):
Protestanten ohne Protest. Die evangelische Kirche der Pfalz im
Nationalsozialismus 1. Speyer / Leipzig 2016, 517-526.

— Einfihrung: Arbeit, Konsum und Freizeit. In: Lepp, Claudia /
Oclke, Harry / Pollack, Detlef (Hg.): Religion und Lebensfithrung
im Umbruch der langen sechziger Jahre! Géttingen 2016, 101—
105.

Hermle, Siegfried

— Herausforderungen des deutschen Protestantismus durch die
nationalsozialistische Rassenpolitik. In: Nabrings, Arie (Hg.): Re-
formation und Politik. Bruchstellen deutscher Geschichte im Blick
des Protestantismus (SVRKG 186). Bonn 2015, 217-250.

— Weg ins Freie. Mit dem Stuttgarter Schuldbekenntnis arbeiten die
Kirchen Schuld auf. In: zur sache. bw 14 (2015), H. 1, 28-31.

— Die lothringischen evangelischen Kirchen als Teil der pfilzischen
Landeskirche 1940 bis 1945. In: Picker, Christoph u.a. (Hg.):
Protestanten ohne Protest. Die evangelische Kirche der Pfalz im
Nationalsozialismus. Bd.1: Sachbeitrige. Speyer 2016, 189-207.

— ,,Luther und die Juden® in der Bekennenden Kirche. In: Oclke,
Harry u. a. (Hg.): Martin Luthers ,,Judenschriften®. Die Rezeption
im 19. und 20. Jahrhundert (AKiZ B 64). Géttingen 2016, 161—
190.

Kuller, Christiane

— The Demonstrations on Support of the Protestant Provincial
Bishop Hans Meiser: A Successful Protest Against the Nazi Re-
gime? In: Stoltzfus, Nathan / Maier-Katkin, Birgit (Hg.): Protest in
Hitler’s ,National Community“. Popular Unrest and the Nazi
Response. New York / Oxford 2016, 38-54.

— Einfihrung. Krisendebatten um Ehe und Familie in den 1960er
Jahren. In: Lepp, Claudia / Oeclke, Harry / Pollack, Detlev (Hg.):
Religion und Lebensfiihrung im Umbruch der langen 1960er
Jahre. Gottingen 2016, 205-212.
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Lepp, Claudia

Hg. [zus. mit Haerendel, Ulrike]: Bekennende Kirche und
Unrechtsstaat. Bad Homburg 2015.

Hg. [zus. mit Oelke, Harry und Pollack, Detlef]: Religion und
Lebensfihrung im Umbruch der langen 1960er Jahre (AKiZ B
65). Géttingen 2016.

Polityczny, spoleczny 1 kosScielny kontekst powstania Memoran-
dum Wschodniego / Der politische, gesellschaftliche und kirchli-
che Kontext der Entstehung der Ostdenkschrift. In: Na drodze
pojednania — 50-lecie  Memorandum Wschodniego Kosciola
Ewangelickiego w Niemczech / Auf dem Weg zur Verséhnung —
Zum 50. Jahrestag der Ostdenkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland. Warszawa 2015, 28-62.

Kirchengeschichte im World Wide Web: ,,Widerstand!? Evangeli-
sche Christinnen und Christen im Nationalsozialismus® — eine
historische Ausstellung im Internet. In: Dies. / Haerendel, Beken-
nende Kirche und Unrechtsstaat, 223-238,

Die Kirchen als sexualmoralische Anstalt? Fremdwahrnehmung
und Selbstverstindnis zwischen Verbotsethik und Beratung. In:
Dies. / Oclke / Pollack, Religion und Lebensfithrung, 287-313.
Christen und Kirchen in der DDR. Eine Nachlese (1990-2014).
In: Theologische Rundschau 81 (2016), 48—73.

Mut aus ,tiefem Glauben®. Elisabeth Goes war eine ,,stille Hel-
din“ im Widerstand gegen den Nationalsozialismus (ekd.de
27.1.20106). http:/ /www.ckd.de/aktuell/103481.html.

Gegen den Strom — Pfarrer-Zuwanderung in der DDR. Warum
Theologen in den 50er Jahren von der Bundesrepublik in den Os-
ten gingen (ekd.de 29.2.2016). http://www.ckd.de/aktuell/
edi_2016_02_29 kirche ddr.html.

Gegen den Strom. Warum Theologen in den fiunfziger Jahren in
die DDR gingen (evangelisch.de 29.2.2016).
http://www.evangelisch.de/inhalte /132027 /29-02-2016 /warum-
theologen-den-fuenfziger-jahren-von-der-bundesrepublik-die-ddr-
gingen.

Hat die Kirche einen Offentlichkeitsauftrag? Evangelische Kirche
und Politik seit 1945. In: Landmesser, Christoph / Popkes, Enno
Edzard (Hg.): Kirche und Gesellschaft. Kommunikation — Insti-
tution — Organisation. Leipzig 2016, 107-130.
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- ,,Mirtyrer® oder ,verkappte Edelkommunisten®? Motive kirchlicher
Ubersiedler in die DDR wihrend der 1950er Jahre.“ Vortrag auf
der Tagung: ,Protestantismus im geteilten Deutschland. For-
schungsperspektiven® der DFG-Forschergruppe ,,Der Protestan-
tismus in den ethischen Debatten der Bundesrepublik Deutsch-
land* an der Georg-August-Universitit Gottingen (6. Juli 2015).

— ,,Die evangelische Kirche und die Dritte-Welt-Bewegung.” Vor-
trag auf der Veranstaltung des Leibniz-Instituts fiir Europdische
Geschichte: ,,Christliche Publizistik und entwicklungspolitisches
Bewusstsein. Historische Perspektiven auf das Lebenswerk von
Kai Friedrich Schade (1940-2013) in Mainz (19. November
2015).

— ,,Die demokratische Ordnung als Gegenstand des deutsch-
deutschen Kirchendialogs.” Vortrag auf der Tagung ,,30 Jahre
Demokratiedenkschrift. Eine akademische Geburtstagsfeier* der
DFG-Forschergruppe ,,Der Protestantismus in den ethischen
Debatten der Bundesrepublik Deutschland® in Kooperation mit
der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitge-
schichte an der Georg-August-Universitit Gottingen (23. Februar
2016).

— ,,Warum sich erinnern? Die Evangelisch-Lutherische Kirche und
die Erinnerungskultur in der Bundesrepublik Deutschland.” Vor-
trag im Rahmen der Lutherischen Begegnung zum Thema: ,,Erin-
nerung — Wegweiser in die Zukunft?! Partnerschaft Miinchen-
Paris seit 1962 (16. April 2010).

— ,,50 Jahre danach. Die Wirkungsgeschichte der Ostdenkschrift der
EKD*. Radiointerview Deutschlandfunk (21. Oktober 2015).
www.deutschlandfunk.de/50-jahre-danach-die-wirkungsgeschichte
-der-ostdenkschrift.886.de.html?dram:article_id=334508.

Miiller, Andreas

— (Hg.): Das Kreuz unter dem Halbmond. Orientalische Christen im
Angesicht des ,,Arabischen Frihlings* (Studien zur Orientalischen
Kirchengeschichte 50). Miinster 2014.

— ,,Eine stille Mircheninsel frommer Beschaulichkeit mitten in dem
alles mitreiBenden und alles wandelnden Strome der Geschichte®?

Der Athos im Zeitalter des Nationalsozialismus. In: Flogaus,
Reinhard / Wasmuth, Jennifer (Hg.): Orthodoxie im Dialog. His-
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torische und aktuelle Perspektiven. Festschrift fiir Heinz Ohme.
Berlin / Boston 2015, 337-369.

— Zwischen allen Stithlen. Christen im Nahen Osten der Gegenwart.
In: Welt und Umwelt der Bibel 21 (2016), H. 1, 8-12.

Pépping, Dagmar

— . Kriegspfarrer im Ostkrieg 1941-1945%. Vortrag im Rahmen der
Vortragsreihe: ,,Montags im Museum®, veranstaltet vom
Forderverein Ruhrtalmuseum e. V. in Schwerte (1. Juni 2015).

Pollack, Detlef
— |zus. mit Rosta, Gergely]: Religion in der Moderne: Ein internatio-
naler Vergleich. Frankfurt a. M. / New York 2015.

Roggenkamp, Antje
,Friedensnetzwerke in den 1920er Jahren: Uberlegungen zur
transnationalen Analyse von deutscher und franzosischer Welt-
bundvereinigung fiir die Freundschaftsarbeit der Kirchen®. Vor-
trag auf der Tagung , Transnationale Dimensionen religiéser Bil-
dung in der Moderne®, Goethe-Universitit, Frankfurt a. M.
(2. Oktober 2015).

— ,Impulse aus der Reformation fiir das gegenwirtige Verstindnis
von Bildung®. Vortrag auf der Herausgebertagung der Zeitschrift
fir Evangelische Ethik, Berlin (4. Dezember 2015).

— ,,Verinderungen im Selbstverstindnis der Religionslehrer als Folge
ihrer Professionalisierung®. Vortrag auf der Tagung ,,Religion und
Philosophie. Vergleichende Untersuchungen zur Lehrerausbildung
in Deutschland, Frankreich und der Schweiz, Westfilische
Wilhelms-Universitit Minster (4. Februar 2016).

Schjorring, Jens Holger

— Dansk teologi og nazismen. In: Olsen, Niklas / Lammers, Karl
Chr. / Roslyng-Jensen, Palle (Hg.): Nazismen, universiteterne og
videnskaben i Danmark. Kebenhavn 2015, 153—-182.

— Christian Bartholdy i kritisk belysning. Oppositionsindleg ved
Kurt Ettrup Larsens disputats. In: Kirkehistoriske Samlinger 2015,
127-140.



202 Nachrichten

Schneider, Thomas Martin

Welche Gegner hatte der Dickenschieder Pfarrer Paul Schneider?
In: JEKGR 64 (2015), 195-209.

Freiheit vom Staat — Freiheit gegen den Staat: Bekenntnis und
Widerstand. In: Nabrings, Arie (Hg.): Reformation und Politik —
Bruchstellen deutscher Geschichte im Blick des Protestantismus
(SVRKG 186). Bonn 2015, 251-263.

Der Weg nach Barmen. Zur Entstehungsgeschichte der Be-
kennenden Kirche. In: Haerendel, Ulrike / Lepp, Claudia (Hg.):
Bekennende Kirche und Unrechtsstaat. Bad Homburg 2015, 13—
29.

Rezension: Olaf Blaschke, Die Kirchen und der National-
sozialismus. Stuttgart 2014. In: MdKI 66 (2015), H. 1, 20.
Rezension: Manuel Schilling, Das eine Wort Gottes zwischen den
Zeiten. Die Wirkungsgeschichte der Barmer Theologischen Erkla-
rung vom Kirchenkampf bis zum Fall der Mauer, Neukirchen-
Vluyn 2005. In: JEKGR 64 (2015), 310-313.

Rezension: Martin Litzel, Die Katholische Kirche im Ersten
Weltkrieg. Zwischen Nationalismus und Friedenswillen, Regens-
burg 2014. In: ThLLZ 140 (2015), Sp. 662f.

,,Martin Luther: De servo arbitrio / Vom unfreien Willen, 1525,
Vortrag vor der Superintendentenkonferenz und Kirchenleitung
der Evangelischen Kirche im Rheinland in Wuppertal (28. Sep-
tember 2015).

Schulze, Nora Andrea

Verrat an der Bekennenden Kirche? Die bayerische Kirchenlei-
tung und die Bekennende Kirche in den Herausforderungen des
NS-Unrechtsregimes. In: Haerendel, Ulrike / Lepp, Claudia (Hg.):
Bekennende Kirche und Unrechtsstaat. Bad Homburg 2015, 81—
105.



Nachrichten aus Kirchengeschichtlichen Vereinigungen

Arbeitskreis fir Braunschweigische Kirchengeschichte

Veranstaltungen
— ,,Betitigung der Kirche anlisslich des Krieges®. Akademie-Tagung

zum Ersten Weltkrieg in der Evangelischen Akademie Abt Jeru-
salem in Braunschweig (4. Dezember 2015), mit Referaten von
Landtagsprisident a. D. Jurgen Gansiuer, Pf. i. R. Dr. Peter Hen-
nig, Pfarrer Christian Tegtmeier.

Veroffentlichungen

Schyga, Peter / Glufke, Dirk: Wider die Vergottung des Volks-
tums und der Rasse. Die 6ffentlichen Einwiirfe des Goslarer Pas-
tors Holtermann gegen das NS-Regime (Quellen und Beitrdge zur
Geschichte der Evangelisch-lutherischen  Landeskirche in
Braunschweig, Heft 23). Wolfenbiittel 2015.

Kooperationen

Evangelische Akademie Abt Jerusalem in Braunschweig.

Gesellschaft fir niedersachsische Kirchengeschichte

Verotfentlichungen
— Jahrbuch der Gesellschaft fiir niedersichsische Kirchengeschichte

Bd. 112 (2014) und Bd. 113 (2015) — beide Binde sind 2015 er-
schienen und enthalten Beitrige und Rezensionen von Veroffent-
lichungen zur Zeitgeschichte.

Miihlbauer, Friederike: Religionskontroversen in der Friedens-
stadt. Evangelisch-katholische Beziehungen in Osnabriick 1871—
1918 (Studien zur Kirchengeschichte Niedersachsens 48). Gottin-
gen 2015.

Vorschau auf Veranstaltungen
— Jahrestagung der Gesellschaft fir niedersichsische Kirchenge-

schichte in Leer (21.-22. Mai 2016); darunter ein Vortrag zur Zeit-
geschichte der reformierten Kirche: Die Ablosung des reformier-
ten Landessuperintendenten Hollweg 1948/1949.
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Gesellschaft fir Thiringische Kirchengeschichte e.V.

Veranstaltungen

— Herbst-Studientag und Mitgliederversammlung 2015 in Eisenach,
im neuen Landeskirchenarchiv, im neu eroffneten Lutherhaus und
in der Eisenacher Georgenkirche (24. Oktober 2015).

Projekte

— Tagebuch zum Kirchenkampf in Thiiringen 1933-1938 von Marie
Begas.

— Pfarrerbuch der thiiringischen Territorien.

Vorschau auf Veranstaltungen

— Herbst-Studientag am 17.9.2016 in Jena zu den Tagebtichern der
Marie Begas (1883-1969).

Kooperationen

— 3. Thiringer Melanchthontag, Schmalkalden (8./9. Mai 2015).

— Punktuell mit der Evangelischen Akademie Thiiringen und dem
Verein zur Geschichte Thiringens.

Sonstiges

— Internetseite: www.kirchengeschichte-thueringen.de.

Institut fur Diakonie- und Sozialgeschichte an der
Kirchlichen Hochschule Wuppertal/Bethel

Veranstaltungen

— Kolloquium fiir Diakonie- und Sozialgeschichte (Universitit
Bielefeld/Kirchliche Hochschule Wuppertal/Bethel) mit folgen-
den Beitrigen: Lohrengel, Jan (Kiel): Diakonie in der Diaspora.
Die Deutsche Evangelische Gemeinde in Istanbul 1933-1945 (18.
Mai 2015); Stellbrink-Kesy, Barbara (Berlin): ,,Die Welt ist ja auch
krank®. Ein Stolperstein fir Irmgard Heiss (15. Juni 2015);
Cranach, Michael v. (Minchen): Das Gedenkbuch der Munchner
,Euthanasie“-Opfer. Methodisches Vorgehen zur Opferidentifi-
zierung (3. Dezember 2015); Neumann, Reinhard (Bielefeld): ,,Die
Firsorge fir die verwahtloste Jugend ...“ oder ,,Das tbersehene
Briiderhaus®. Zur Geschichte der Evangelischen Stiftung Nein-
stedt 1850—1950 (18. Januar 2010).

— Kolloquium fiir Diakonie- und Sozialgeschichte (Universitit
Bielefeld/Kirchliche Hochschule Wuppertal/Bethel) mit folgen-
den Beitrdgen: Meyer, Steffen (Kistorf): Zuflucht, Kurhaus, Straf-
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anstalt. Die Trinkerheilstitte Stift Isenwald und ihre Patienten,
1901-1942 (18. April 2016); Kokel, Susanne (Marburg): ,,Kir-
chenmensch und Wirtschaftsmensch®. Die Herrnhuter Briiderge-
meine als Unternehmer (30. Mai 20106).

Veroffentlichungen

Schmuhl, Hans-Walter: Aus ,,Kindern®“ werden , Klienten®. Der
verinderte Blick der Diakonie auf Menschen mit (geistiger) Behin-
derung seit den 1960er Jahren. In: Damberg, Wilhelm / Jdhnichen,
Traugott (Hg.): Neue Soziale Bewegungen als Herausforderung
sozialkirchlichen Handelns. Stuttgart 2015, 137-150.

Schmuhl, Hans-Walter: Hermann Muckermann. Ein Akteur im
Spannungsfeld von Wissenschaft, Offentlichkeit und Politik. In:
Romische Quartalschrift fir Christliche Altertumskunde und Kit-
chengeschichte 109 (2014), H. 3—4, 241-255.

Schmuhl, Hans-Walter / Winkler, Ulrike: Diakonie in der Dias-
pora. Das Diakoniewerk Gallneukirchen von der Habsburger-
monarchie bis in die Zweite Republik (Schriften des Instituts fir
Diakonie- und Sozialgeschichte an der Kirchlichen Hochschule
Wuppertal/Bethel 206). Bielefeld 2015.

Schmuhl, Hans-Walter / Winkler, Ulrike: Die Entdeckung des
Geschlechts. Der Umgang mit Sexualitit und Partnerschaft in den
v. Bodelschwinghschen Anstalten Bethel im Wandel. In: Westfili-
sche Forschungen 65 (2015), 193-219.

Projekte

150 Jahtre Evangelische Stiftung Ummeln (Hans-Walter Schmuhl /
Ulrike Winkler).

Christen jidischer Herkunft in Westfalen unter nationalsozialisti-
scher Herrschaft (Hans-Walter Schmuhl / Ulrike Winkler).
Diakonie im zweigeteilten Deutschland. Die Geschichte der
Bruderschaft Nazareth in den Hoffnungstaler Anstalten Lobetal
von 1905 bis 1990 (Reinhard Neumann).

Die Briderschaft des Lindenhofes in Neinstedt unter dem Vorste-
her Martin Knolle (1934-1955) (Reinhard Neumann).

Geschichte der Diako Flensburg ab 1933 (Ulrike Winkler/Hans-
Walter Schmuhl).

Geschichte der Diakonenausbildung seit 1945 (Thomas Zippert).
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— Heimerzichung in den Diakonischen Werken Rotenburg /
Wimme in den 1950er/60er Jahren (Karsten Wilke / Hans-Walter
Schmubhl / Ulrike Winkler).

— Lebensbedingungen und Lebenslagen von (ehemaligen) Bewoh-
ner/innen und (chemaligen) Mitarbeitenden des Evangelischen
Johannesstifts in den Jahren von 1945 bis 1970 (Ulrike Winkler).

— Lebensbedingungen und Lebenslagen von Menschen mit Behinde-
rungen in den v. Bodelschwinghschen Anstalten Bethel. Entwick-
lungen seit 1945 (Hans-Walter Schmuhl / Ulrike Winkler u. a.).

Kooperationen

— Kommission fir Kirchliche Zeitgeschichte der Evangelischen
Kirche von Westfalen.

Kommission fur Kirchliche Zeitgeschichte der Evangelischen Kirche
von Westfalen

Verbffentlichungen

— Philipps, Albrecht: Diaspora im Minsterland. Vorgeschichte,
Grindung und Entwicklung evangelischer Kirchengemeinden in
Westfalen im 19. und 20. Jahrhundert am Beispiel Ochtrups (Bei-
trige zur Westfilischen Kirchengeschichte 43). Bielefeld 2015.

Vorschau auf Veranstaltungen

— Konferenz in Villigst: ,,200 Jahre lutherisch-reformierte Union®
(Arbeitstitel) (18./19. September 2017).

Kooperationen

— Verein fir Westfilische Kirchengeschichte e. V.

— Institut fir Diakonie- und Sozialgeschichte an der Kirchlichen
Hochschule Wuppertal/Bethel.

Kommission fur Zeitgeschichte e. V.
Veranstaltungen
— Auflésung oder Wandel eines Phinomens? — ,,Katholizismus® seit
den 1960er Jahren in interdisziplindrer Perspektive. Veranstaltung
der Sektionen fir Geschichte und Soziologie im Rahmen der Ge-
neralversammlung der Gorres-Gesellschaft am 28. und 29. Sep-
tember 2015 in Bonn.
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Veroffentlichungen

Reichmann, Bettina: Bischof Ottokar Prohaszka (1858-1927).
Krieg, christliche Kultur und Antisemitismus in Ungarn (Verof-
fentlichungen der Kommission fir Zeitgeschichte B 127). Pader-
born u. a. 2015.

Bock, Florian, Der Fall ,Publik®. Katholische Presse in der
Bundesrepublik Deutschland um 1968 (Veroffentlichungen der
Kommission fiir Zeitgeschichte B 128). Paderborn u. a. 2015.
Damberg, Wilhelm / Hummel, Kartl-Joseph (Hg.): Katholizismus
in Deutschland. Zeitgeschichte und Gegenwart (Veroffentlichun-
gen der Kommission fiir Zeitgeschichte B 130). Paderborn u. a.
2015.

Voges, Stefan, Konzil, Dialog und Demokratie. Der Weg zur
Wiirzburger Synode 1965-1971 (Veroffentlichungen der Kommis-
sion fiir Zeitgeschichte B 132). Paderborn u. a. 2015.

Vorschau auf Veroffentlichungen

Oboth, Jens: Pax Christi Deutschland im Kalten Krieg 1945-1957.
Grindung, Selbstverstindnis und ,,Vergangenheitsbewiltigung*
(Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte B 131)
(im Druck).

Illemann, Regina: Katholische Frauenbewegung in Deutschland
1945-1962. Politik, Geschlecht und Religiositit im Katholischen
Deutschen Frauenbund (Ver6ffentlichungen der Kommission fiir
Zeitgeschichte B 133) (im Druck).

GroBe Kracht, Klaus: Die Stunde der Laien? Katholische Aktion
in Deutschland im europiischen Kontext 1920-1960 (Ver6ffentli-
chungen der Kommission fiir Zeitgeschichte B 129) (im Druck).

Projekte

Akten deutscher Bischofe seit 1945. Sowjetische Besatzungszone
und frithe DDR 1945-1951. Bearb. v. Wolfgang Tischner (in Vor-
bereitung).

Akten deutscher Bischofe seit 1945. Bundesrepublik Deutschland
1950—1955. Bearb. v. Annette Mertens (in Vorbereitung).

Berichte des Apostolischen Nuntius Cesare Orsenigo aus
Deutschland 1930 bis 1939. Bearb. v. Thomas Brechenmacher.
Kooperationsprojekt des Deutschen Historischen Instituts Rom,
der Kommission fiir Zeitgeschichte Bonn und des Archivio
Segreto Vaticano (laufend: www.dhi-roma.it/orsenigo.html).
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Kooperationen

— Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft (s. Veranstaltun-
gen).

— Deutsches Historisches Institut Rom

— Archivio Segreto Vaticano

Verein flr bayerische Kirchengeschichte

Veranstaltungen

— Jahrestagung des Vereins fiir bayerische Kirchengeschichte in
Lauingen/Donau (10./11. Juli 2015).

Veroffentlichungen

— Schneider, Bernhard: Grifenberg. Geschichte und Religiositit
eines frinkischen Dekanats in der bayerischen Landeskirche. Hg.
im Auftrag des Vereins fir Bayerische Kirchengeschichte. Niirn-
berg 2014.

— Zeitschrift fir bayerische Kirchengeschichte 84 (2015) [im Ersch.],
darin: Engel, Peter: Prof. D. Dr. Friedrich Ulmer (1877-19406).
Professor fiir Praktische Theologie an der Universitit Erlangen
und Leiter des Martin-Luther-Bundes in schwerer Zeit; Nubel,
Otto: Flucht nach Bayern. Paul Friederich im Thiringer Kirchen-
kampf 1932-1938.

Vorschau auf Veranstaltungen

— Jahrestagung in Schweinfurt (28./29. Oktober 2016).

Projekte

— Regensburger Pfarrerbuch (bearb. v. Volker Wappmann).

Verein flr Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskirche in
Baden

Veroffentlichungen

— Lebensbilder aus der evangelischen Kirche in Baden im 19. und
20. Jahrhundert. Bd. IV: Erweckung — Innere Mission/Diakonie —
Theologinnen. Hg. von Gerhard Schwinge. Heidelberg u. a. 2015.

— Kunze, Rolf-Ulrich: ,Mége Gott unserer Kirche helfen!” Theo-
logiepolitik, Kirchenkampf und Auseinandersetzung mit dem NS-
Regime: Die Evangelische ILandeskirche Badens 1933-1945.
Stuttgart 2015.
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— Jahrbuch fir badische Kirchen- und Religionsgeschichte 8/9
(2014/15), darin: Klausing, Caroline: Zur Kirchlichen
Zeitgeschichte in Baden: Der Forschungsdiskurs zwischen Son-
derwegthese, Kirchenleitungsanspruch und konservativem Wider-
stand, 79-96; Thierfelder, J6rg: Die Vorliufige LLandessynode von
Bretten 1945, 97-127; Bayer, Ulrich: ,Epuration du clergé
protestant — Zur Entnazifizierung evangelischer Pfarrer in der
franzosischen Besatzungszone, 129-1306; Stossel, Hendrik: Die
Barmer Synode und ihre Theologische Erklirung, 137-156;
Lohmann, Ilse: Gibt es im derzeitigen Verstindnis des Staates
evangelische Spuren?, 169-182; Fischer, Konrad: Verbum Dei
manet in acternum. Wort Gottes, Kirche und Konfession im Licht
der Barmer Theologischen Erklirung, 191-198; Fix, Karl-Heinz:
,»Gott helfe uns weiter auf unserem harten Weg, und wenn es sein
darf nach seinem heiligen Wollen, zu Sieg und Frieden! — Die
badische Landeskirche im Jahr des Kriegsbeginns 1914, 199-219;
Ehmann, Johannes: Die Theologische Fakultit und der Erste
Weltkrieg, 221-230; Arnold, Matthieu: Die Kriegspredigten in
Elsass-Lothringen 1914-1918, 231-242; Marggraf, Eckhart:
»---was sich hier in unserer Blumenstrae abspielt...“ — Briefe des
badischen Kirchenprisidenten Albert Helbing bei Kriegsbeginn
1914; Schwinge, Gerhard: Kriegsbegeisterung — und was danach?
Mannheimer evangelische Pfarrer und der Erste Weltkrieg, 247—
258; Ginter Richter, ,,Alles wirkliche Leben ist Begegnung® —
Ost-West-Begegnungen der Partnerkirchen Baden und Berlin-
Brandenburg, 423-429; Bayer, Ulrich: ,,Als die Angehérigen der
Mordopfer die evangelische Stadtkirche betreten, liuten alle
Glocken der Stadt.“ April 1977: Der Staatsakt fur Ge-
neralbundesanwalt Siegfried Buback in der Karlsruher Stadtkirche,
430—437; Bayer, Ulrich: ,,Baden trifft Rom“: Die Begegnung
zwischen dem  badischen  ILandesbischof und EKD-
Ratsvorsitzendem Klaus Engelhardt und Papst Johannes Paul II.
1996 in Paderborn, 438—445; Wennemuth, Udo: Tagebiicher als
Quellen zur Geschichte der Frauen in der Kirche, 447-457.

Projekte

— Lebensbilder aus der evangelischen Kirche in Baden im 19. und
20. Jahrhundert (Fortsetzung).

— Badisches Pfarrerbuch 1800-2010.
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Kooperationen
— Evangelische Arbeitsgemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte.

Verein flr Kirchengeschichte der Kirchenprovinz Sachsen e. V.

Vorschau auf Veranstaltungen

— Vor 40 Jahren: Mitarbeiterversammlung nach dem Tode von
Oskar Briisewitz in Halle (Juni 2016).

— Jahrestagung in Wittenberg: ,,Die Rolle der Bekennenden Kirche
in der Provinz Sachsen (2./3. September 2016).

Kooperationen

— Gesellschaft fir Thiringische Kirchengeschichte e. V.

— Arbeitskreis Deutsche Landeskirchengeschichte.

Verein flr pfalzische Kirchengeschichte e. V.

Veranstaltungen

— Wissenschaftliche Arbeitstagung in Landau: ,,Weltmission und
Kulturaustausch® (200 Jahre Basler Mission, Riickwirkungen) zus.
mit der Evangelischen Akademie, dem Missionarisch-Okumeni-
schen Dienst der Evangelischen Kirche in der Pfalz und der Basler
Mission-Deutscher Zweig (23./24. Januar 2015).

— Jahrestagung in Pirmasens (12./13. Juni 2015): ,Seelsorge im
Krieg im Grenzgebiet (Rote Zone)®; Grafschaft Hanau-Lich-
tenberg.

— Wissenschaftliche Arbeitstagung am 15./16. Januar 2016: ,,Bayern
und Pfalz — Gott erhalts: 200 Jahre ,Besitzergreifungspatent® des
Ko6nigs Max Joseph 1 auf die Gebiete am ,Uberrhein® — in
Kooperation mit der Evangelischen Akademie Pfalz und dem
Institut fur pfilzische Geschichte.

— Jahrestagung 15./16. April 2016 in Speyer: ,,300 Jahre Dreifal-
tigkeitskirche — ein Juwel des lutherischen Barock®.

Verotfentlichungen

— Blitter fiir pfilzische Kirchengeschichte und religiése Volkskunde
82 (2015).

Projekte

— Mitarbeit vieler Vorstandsmitglieder am NS-Handbuch der
Evangelischen Kirche Pfalz.

— Biundo III (Pfilzisches Pfarrerbuch, Fortschreibung).
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— Edition des Briefwechsels zwischen Pfarrer Lind und Albert
Schweitzer.

Kooperationen

— Evangelische Akademie Pfalz.

— Ebernburg-Stiftung und Verein.

— Institut fir Pfilzische Geschichte und Volkskunde.

Verein fiir wirttembergische Kirchengeschichte
Veranstaltungen
— Wissenschaftliche Tagung ,,200 Jahre Basler Mission und Wiirt-
temberg® in Stuttgart (9. Oktober 2015).
Vorschau auf Veroffentlichungen
— Blitter fiir wiirttembergische Kirchengeschichte 116 (2016).

Vereinigung fur Bremische Kirchengeschichte e. V.

Veranstaltungen

— Kirchengeschichtliche Vortrige im Anschluss an die 2-jdhrlichen
Mitgliederversammlungen.

— Zahlreiche Vortrige in Zusammenarbeit mit anderen Vereinen.

Veroffentlichungen

— Behrens-Talla, Klaus (Hg.): Frauen in vor- und nachrefor-
matorischer Zeit (Hospitium Ecclesiae 25). Bremen 2015.

Projekte

— Die Schriftenreihe Hospitium Ecclesiae wird 2016 mit 2 Binden
fortgesetzt.
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,» Widerstand!? Evangelische Christinnen und Christen
im Nationalsozialismus*

Im Berichtszeitraum ist die Ausstellung noch einmal erweitert wor-
den. Neu finden Sie im Bereich ,,Zeiten® den Regionalteil zu Mittel-
deutschland.

www.evangelischer-widerstand.de
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