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Editorial

Vor 80 Jahren, am 22. Juni 1941, tberfiel die deutsche Wehrmacht die
Sowjetunion. Es folgte ein Vernichtungskrieg mit mehr als 25 Millio-
nen Toten auf sowjetischer Seite. Im gleichen Jahr, am 1. September
1941, verpflichtete die ,,Polizeiverordnung tiber die Kennzeichnung
der Juden® Personen, die nach den Niirnberger Gesetzen von 1935
rechtlich als Juden galten, zum Tragen eines gelben Sterns. Vor nun-
mehr 60 Jahren stand Adolf Eichmann, der Organisator der national-
sozialistischen Judenvernichtung, in Jerusalem vor Gericht und wurde
am 15. Dezember 1961 zum Tode verurteilt. Wie aber verhielten sich
die Kirchen in diesen brisanten historischen Situationen? Wie deute-
ten sie die Ereignisse? In der vorliegenden Ausgabe der ,,Mitteilungen
zur Kirchlichen Zeitgeschichte® gehen drei Autor*innen diesen Fra-
gen nach.

Die Historikerin Dagmar Pipping zeigt anhand zahlreicher Quellen,
wie deutsche Kriegspfarrer auf den Ostfeldzug Hitlers blickten. Die
von ihr prisentierten Ausschnitte aus Tagebtichern und Titigkeitsbe-
richten der katholischen und evangelischen Wehrmachtpfarrer zeigen,
»dass ein enges Bedingungsverhiltnis von christlicher Sinnstiftung
und einem desastrésen Vernichtungskrieg bestand®. In seinem Bei-
trag zu den kirchlichen Reaktionen auf die Sternverordnung kommt
der Kirchenhistoriker Siegfried Hermle zu dem Schluss, dass die evange-
lischen Kirchen die mit dieser Verordnung gegebene Herausforde-
rung nicht bestanden haben. Der Potsdamer Historiker Thomas
Brechenmacher untersucht die Reaktionen der evangelischen und der
katholischen Kirche auf den Eichmann-Prozess 1961 als ,,Strecken-
punkte auf dem Weg der Vergangenheitsaufarbeitung und der Ver-
hiltnisbestimmung zu Juden und Judentum.

Drei weitere Aufsitze in dieser Ausgabe widmen sich Entwick-
lungen in Osterteich, der SBZ und DDR sowie der Betliner Republik.
Der Wiener Kirchenhistoriker Leonbard Jungwirth zeigt, wie der ober-
osterreichische Bauernkrieg von 1626 im Gsterreichischen Protestan-
tismus immer wieder ,als zentraler Referenzpunkt selbstviktimisie-
render Vergangenheits- und Gegenwartsbewiltigung* diente. Szefanie
Siedefe-Strunk, Historikerin an der Universitit Siegen, beschreibt erst-
mals die seel- und fiirsorgerliche Arbeit von Vikarinnen und Firsor-
gerinnen im Strafvollzug der SBZ und frithen DDR. Die Religions-
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wissenschaftlerin Sabine Exner-Krikorian widmet sich einem Thema
der jiingsten Zeitgeschichte. Sie analysiert, wie die Evangelische
Kirche in Deutschland an den Aushandlungsprozessen um die
Lebenspartnerschaft und die gleichgeschlechtliche Ehe beteiligt war.
Sie kommt zu dem Ergebnis, dass ,,die Ethisierung und Emotiona-
lisierung der gleichgeschlechtlichen Paarbeziehungen, die auch von
der EKD mit ,der Ehe als ethisch® Ding® vorgenommen wurde, zu
einer Entsexualisierung dieser Beziechungen gefiihrt hat.

Die noch immer anhaltende Corona-Pandemie erschwert den
Zugang zu archivalischen Quellen und damit die historische For-
schungsarbeit. Ob man in einigen Jahren von der ,,Corona-Delle® in
der zeithistorischen Forschungsentwicklung sprechen wird? Nur gut,
dass einige Quellen auch bereits editiert vorliegen. So gibt Kar/-Heing
Fix einen profunden Uberblick tiber die Quellensammlungen zur
Geschichte der evangelischen Landeskirchen in der NS-Zeit.

Die Berichte tber laufende Forschungsprojekte belegen ein
weiteres Mal die Themenbreite der Kirchlichen Zeitgeschichte.
Untersucht wird die evangelische Frauenordination im geteilten
Deutschland (Carlotta Israe)), die Biografie und Theologie des Jenaer
Theologen Gerhard Gloege (Maximilian Rosin), die ostdeutsche
Kirchenzeitung ,,Glaube und Heimat™ (Karl-Christoph Goldanmer)
sowie die Haltung des bundesdeutschen Protestantismus zur elek-
tronischen Datenverarbeitung (Johann Meyer). Am Ende des Bericht-
teils stellen Awndreas Holzem: und Frank Kleinehagenbrock das ambitio-
nierte Programm der DFG-Forschergruppe ,,Katholischsein in der
Bundesrepublik Deutschland® vor.

Den Abschluss des Heftes bilden Nachrichten tber zeithistorische
Aktivititen und Publikationen verschiedener Einrichtungen. Damit
soll der Informationsfluss gewihrleistet und zu Kooperationen an-
geregt werden — hoffentlich bald auch wieder in Prisenz.

Eine erkenntnisbringende Lektiire winschen alle Beteiligte, die
dieses Heft auf den Weg gebracht haben.

Miinchen, im Mai 2021
Claudia Lepp und Harry Oelke



Aufsatze

,»Das bedeutet fir uns Umwilzung und Katastrophe.
Die Evangelische Kirche und die Einfithrung des ,,Judensterns®
im September 1941

Siegfried Hermle

1. Folgen der ,,Sternverordnung® und ihre Aufnahme in der
Bevélkerung

Durch eine am 5. September 1941 im Reichsgesetzblatt veroffentlichte
Polizeiverordnung wurde den ungefihr 164.000 noch in Deutschland
lebenden Jidinnen und Juden! zum 19. September vorgeschrieben,
sich in der Offentlichkeit nur noch mit ,,eine[m] Judenstern zu zeigen®,
der ,aus einem handtellergrof3en, schwarz ausgezogenen Sechsstern
aus gelbem Stoff mit der schwarzen Aufschrift ,Jude® bestand?. Diese
MaBnahme ermdglichte es, Jiidinnen und Juden in der Offentlichkeit
sofort zu erkennen und sie dadurch noch weiter zu isolieren. Der im
19. Jahrhundert zu einem Signet fiir das Judentum gewordene David-
stern war bereits am 1. April 1933 benutzt worden, um jidische Ge-
schifte zu markieren, und diente auch dazu, im ,,Muster“-Konzentra-
tionslager Dachau die jidischen Hiftlinge zu kennzeichnen. Nach der
Pogromnacht im November 1938 schlug SS-Obergruppenfiihrer Rein-
hard Heydrich vor, dass alle Jidinnen und Juden verpflichtet werden
sollten, dieses Zeichen zu tragen. Zwar wurde diese Mallnahme

Kiemperer, Victor: Ich will Zeugnis ablegen bis zum Letzten. Tagebiicher 1940—
1941. Hg. von Walter Nowojski. Berlin 42006, 159.

1 Vgl. zu dieser Zahl Gerlach, Wolfgang: Als die Zeugen schwiegen. Bekennende
Kirche und die Juden (SKI 10). Berlin 1987, 296: Am 1.10.1941 lebten 164.000
Juden in Deutschland, am 1.4.1943 ,,noch 14.993 sterntragende und 17.375
nicht sterntragende (sog. privilegierte, vorwiegend mit Nichtjuden verheira-
tete) Juden® in Deutschland; nach Lindemann lebten Anfang 1940 40.000
Christen judischer Herkunft in Deutschland (vgl. Lindemann, Gethard: ,, Ty-
pisch jidisch®. Die Stellung der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers zu Antiju-
daismus, Judenfeindschaft und Antisemitismus 1919—1949. Berlin 1998, 641).

2 Reichsgesetzblatt Teil 1 Nr. 100 vom 5. September 1941, 545. Reprint in:
Rohm, Ebethard / Thierfelder, Jotg: Juden — Christen — Deutsche. Bd. 4/1
1941-1945: Vernichtet. Stuttgart 2004, 27.
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zunichst von Hitler nicht gestattet’, doch deutsche Militirbehérden
ordneten nach der Besetzung Polens an, dass jidische Menschen be-
sondere Kennzeichen zu tragen hitten: Beispielsweise wurde in Lublin
befohlen, dass sie ab dem 1. Dezember 1939 auf der linken Brustseite
ein gelbes Abzeichen mit der Aufschrift ,,Jude zu tragen hitten, und
Hans Frank ordnete fiir das Generalgouvernement an, dass Juden an
ihrem rechten Armel ein weies Band mit einem aufgedruckten blauen
Davidsstern zu tragen haben*.

Diese Wiedereinfihrung der mittelalterlichen® Kennzeichnungs-
pflicht, welche im Laufe der Zeit — trotz partieller Schwierigkeiten —
auch in vielen von den Nationalsozialisten dominierten Lindern
Europas angeordnet wurde, erleichterte eine Reihe weiterer diskrimi-
nierender Mallnahmen: So wurden fiir Judinnen und Juden besondere
Einkaufszeiten angeordnet und der Bezug von Fleischwaren, Weizen-
erzeugnissen sowie Milch untersagt’; das weitgehende Verbot, 6ffent-
liche Verkehrsmittel zu nutzen, wurde ausgesprochen® und natiirlich

3 Vgl. Adam, Uwe Dietrich: Judenpolitik im Dritten Reich. Disseldorf 1979,
334.

4 Vgl [Art.] Kennzeichnung als Juden. In: Enzyklopadie des Holocaust. Die Ver-
folgung und Ermordung der europiischen Juden: Bd. II H-P: Hg. von Istrael
Gutmann. Minchen / Zirich 21998, 749-754; hier: 750f.; vgl. Reprint einer
solchen Anordnung fiir den Distrikt Krakau in: Schoenberner, Gerhard: Der
gelbe Stern. Die Judenverfolgung in Europa 1933 bis 1945. Hamburg 21961,
31

5 Das 4. Laterankonzil von 1215 ordnete die Kennzeichnung von Juden — und
Muslimen — an. In den einzelnen Territorien wurde diese Vorgabe untet-
schiedlich umgesetzt. Beispielsweise waren Minner zum Tragen eines Spitz-
hutes verpflichtet und Frauen trugen einen gelben Ring auf der Kleidung. Erst
in der Neuzeit wurde diese Kennzeichnung sukzessive abgeschafft (vgl. Kenn-
zeichnung [wie Anm. 4], 7501.).

6 Beispielsweise wurde die Kennzeichnungspflicht im April 1942 in den Nie-
derlanden und in Belgien sowie im Juni 1942 im besetzten Teil Frankreichs —
nicht jedoch trotz Druckes in Vichy-Frankreich — angeordnet. Auch deutsche
Satellitenstaaten wie die Slowakei, Ungarn (nach der deutschen Besetzung im
Mirz 1944), Ruminien (in den neugewonnenen Territorien) und Bulgarien
verfiigten Uber spezielle Abzeichen fiir Juden (vgl. Kennzeichnung [wie Anm. 4],
752f.).

7 Vgl. Adam, Judenpolitik (wie Anm. 3), 340.

8 Vgl. Schnellbrief des Reichsverkehrsministeriums vom 18.9.1945. In: Adam,
Judenpolitik (wie Anm. 3), 337.
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etleichterte diese Stigmatisierung nicht nur die Uberwachung, sondern
auch die zunehmend verschirften Deportationsmal3nahmen.

Begleitet wurde die Einfiihrung des Sterns durch eine Propaganda-
offensive, in der die Jidinnen und Juden als ,,Volksverriter diffamiert
wurden; auch warnte man die Bevélkerung eindringlich vor weiterem
Umgang mit den ja nun leicht zu erkennenden ,,Volksfeinden®. Reichs-
propagandaminister Joseph Goebbels personlich wiitete in einem
Leitartikel in der Wochenzeitung ,,Das Reich® am 16. November 1941
gegen die Judinnen und Juden und begriindete die Einfithrung des
Sterns damit, dass diese nunmehr ,beim geringsten Versuch, sich
gegen die deutsche Volksgemeinschaft zu vergehen®, erkennbar seien®.
Es wurden ,,zurtickgebliebene Judenfreunde® gegeifelt und in zehn
Punkten das angemessene Verhalten gegentber Juden propagiert. In
Punkt 4 hiel3 es beispielsweise:

»Wenn einer den Judenstern trigt, so ist er damit als Volksfeind
gekennzeichnet. Wer mit ihm noch privaten Umgang pflegt, gehort
zu thm und muf3 gleich wie ein Jude gewertet und behandelt werden.
Er verdient die Verachtung des ganzen Volkes, das er in seiner
schwersten Zeit feige und gemein im Stich 1a3t, um sich auf die Seite
seiner Hasser zu stellen.*

Einen Hinweis, weshalb Goebbels diesen Beitrag verfasste, bietet ein
Eintrag im Tagebuch von Jochen Klepper: ,,Im ,Reich® ein grausiger
Artikel [...], dessen Grund und Anlal3 offensichtlich sind: die Mensch-
lichkeit, mit der die Bevolkerung auf den Gelben Stern und die Depor-
tationen reagiert.“10

Klepper bezog sich mit seiner Aussage darauf, dass offensichtlich
nicht wenige Menschen mit den Stigmatisierten Mitleid hatten und
Menschlichkeit zeigten. So berichtete der jiidische Literaturwissen-
schaftler Viktor Klemperer in seinem Tagebuch am 4. Oktober, dass
er ,[glute Erfahrungen mit dem Stern mache!!. Anfangs zog er es vor,

9 Zit. nach: Erbart, Hannelore / Meseberg-Haubold, Nlse / Meyer, Dietgard (Hg.):
Katharina Staritz 1903-1953. Von der Gestapo verfolgt — von der Kirchen-
behérde fallengelassen [...] Dokumentation Bd. 1: 1903-1942. Neukirchen-
Vluyn 22002, 413. Hier auch das folgende Zitat.

10 Zit. nach: Ebd.

11 Klemperer, Zeugnis (wie Anm. *), 173.
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nur noch ,,bei volliger Dunkelheit® spazieren zu gehen, und auch ein
Einkauf kostete ,,furchtbare Uberwindung®, doch er erlebte, dass ihm
bei einem Einkauf eine iltere Frau ,,Mangelware® zukommen lie312.
Lediglich ,,ein Kind von fritheren Bekannten [sei] voller Angst
fortgelaufen: ,Huh, ein Jude!*, worauf sich die Mutter ,entsetzt®
entschuldigt habe!3. Klemperer resiimierte: ,,Fraglos empfindet das
Volk die Judenverfolgung als Stinde.” Allerdings hielt er auch gegen-
teilige Szenen fest: Ende Oktober sei er ,,das erstemal leicht angep6-
belt* worden, Pimpfe hitten johlend ,,A Jude, 4 Jude* geschrien!* und
einem idlteren Herrn sei ,,von einer Nazizicke zugerufen [worden]:
,Gehen Sie vom Trottoir herunter, Jude!*“15.

Die Schriftstellerin Ruth Andreas-Friedrich hielt in ihrem Tagebuch
dhnliches fest: Als Kinder ,,Jude‘ héhnten, weil ,,sie einen so Bestern-
ten durch die Strallen wandern® sahen, ,,schnauzt Andrik zwei solcher
Limmel an und haut ihnen, ehe sie sich’s versehen, ein paar rechts und
links um die Ohren.“16 Und die Umstehenden ,,licheln zustimmend
[...] Das Gros des Volkes freut sich nicht tber die neue Verordnung.
Fast alle, die uns begegnen, schimen sich wie wir.* Freilich waren die
Wirkungen fiir die Betroffenen dramatisch: Einerseits wiirde das neue
Abzeichen ,ubersehen oder man machte eine , witzelnde Bemer-
kung® dariiber, anderseits aber konstatierte der Hamburger Jude
Theodor Tuch, dass ,manche, die fruher nicht so waren, viel
zuriickhaltender geworden® seien; so sei zwischenzeitlich Mimi, eine
Bekannte, ,,die einzige, die uns noch besucht.“17

Diese ambivalente Reaktion spiegelte sich in einem Bericht des
Sicherheitsdienstes der SS vom 9. Oktober: Die Verordnung werde
,vom iiberwiegenden Teil der Bevolkerung begrii3t und mit Genug-
tuung aufgenommen®, lediglich ,,in geringem Umfange, vor allem in
katholischen und biirgerlichen Kreisen, wurden einzelne Stimmen des

12 Ebd., 167, 173.

13 Ebd., 173.

14 Ebd., 179.

15 Ebd., 192.

16 Kwiet, Konrad: Nach dem Pogrom: Stufen der Ausgrenzung. In: Benz, Wolf-
gang (Hg.): Die Juden in Deutschland 1933—1945. Leben unter nationalsozia-
listischer Herrschaft. Miinchen 21989, 545—659; hier: 626.

17 Ebd., 627.
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Mitleids laut.“18 Das Auftreten von Jidinnen und Juden mit Stern sei
»stark beachtet worden®, wobei mit Erstaunen festgestellt wurde,
,»wieviel Juden es eigentlich noch in Deutschland gibt.*

Wie aber reagierten nun Christinnen und Christen, wie kirchliche
Einrichtungen und wie die Kirchen selbst auf diese diffamierende und
ausgrenzende Kennzeichnungspflicht, die ja nicht nur Jidinnen und
Juden betraf, die ihren traditionellen Glauben lebten, sondern auch
zum Christentum konvertierte Personen!?? Ausnahmen vom Befolgen
der ,,Sternverordnung® gab es nur bei ,,in einer Mischehe lebenden
judischen Ehegatten, sofern Abkémmlinge aus der Ehe vorhanden
sind und diese nicht als Juden gelten®, zudem war eine ,,jlidische
Ehefrau bei kinderloser Mischehe wihrend der Dauer der Ehe® ausge-
nommen?0,

2. Katharina Staritz bittet Amtsbriider, sich der Trigerinnen und
Triger des Sterns anzunechmen

Auf Bitte der Breslauer Stadtvikarin Katharina Staritz, die als Vertrau-
ensfrau des ,,Biro Griber” mit der Lage der Verfolgten bestens ver-
traut war?!, richtete der Stadtdekan an die ,,Amtsbriider” am 12. Sep-
tember 1941 ein Schreiben, in dem nicht nur die nach der Polizeiver-
ordnung gegebene Lage der ,,Nichtarier geschildert wurde, sondern
eindringlich auch die Folgen fiir die treuen Gemeindeglieder judischer
Herkunft. Es bestehe die Gefahr, dass sich die Gemeinden ,,durch
nicht witklich christliche Elemente irreflihten lassen® wirden, daher
miisse den Trigerinnen und Trigern des Sterns seelsorgerlich geholfen
werden?2. Ganz praktisch wurde angeregt, ,,ob nicht die Kirchenbeam-
ten, Gottesdienstordner usw. in geeigneter seelsorgerlicher Form* an-
gewiesen werden konnten, ,,sich dieser gezeichneten Gemeindeglieder
besonders anzunehmen, ihnen wenn nétig Plitze [in der Kirche] anzu-
weisen®. Um den Eindruck zu vermeiden, ,,die nichtarischen Christen®

18 Nach: Ebd.

19 Vgl. zum Kontext: Hemnle, Siegfried: Christen und Juden. In: Ders. / Oelke,
Harry (Hg.): Kirchliche Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2: Protestantismus
und Nationalsozialismus (1933-1945). Leipzig 2020, 200-219.

20 Nach: Ribm [/ Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 27.

21 Vgl. Erbard | Meseberg-Hanbold /| Meyer, Statitz (wie Anm.9), 273-328.

22 Nach: Ebd., 393. Hier auch die folgenden Zitate.
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wirden abgesondert, wurde vorgeschlagen, ,,dass treue Gemeindeglie-
der, die wissen, was Kirche ist, [...] auch auf diesen Binken neben und
unter den nichtarischen Christen Platz nehmen.*

Dieses Schreiben kam nicht nur dem Evangelischen Konsistorium
in Breslau zur Kenntnis — das zunichst nicht reagierte —, sondern auch
der Gestapo, die am 25. September umgehend die noch vorhandenen
Exemplare ,,als ,judenfreundlich und unerwiinscht** beschlagnahmte?3.
Darauthin reagierte auch das Konsistorium: Die Pfarrer wurden zum
Stillhalten aufgefordert, man wolle die Entscheidung des Berliner
Oberkirchenrats abwarten. Die von Staritz angeregte Solidarisierungs-
aktion zog nun immer weitere Kreise: Am 15. Oktober beschwerte sich
Gauleiter Karl Hanke personlich bei Julius Stahn im Reichskirchen-
ministerium und erklarte, das ,,Vorgehen der Stadtvikarin [sei] politisch
untragbar®, daher forderte er, das Ministerium solle ,fir baldiges
Verschwinden der Stadtvikarin aus Breslau Sorge® tragen?d. Stahn
wiederum besprach sich mit Heinz Brunotte von der Kirchenkanzlei
der Deutschen Evangelischen Kirche (DEK) und Kurt Kronenberg
vom Oberkirchenrat Betlin und beide sicherten ihm zu, dass Staritz
abberufen werde. Das Breslauer Konsistorium sandte am 19. Oktober
eine Verfigung an alle Geistlichen, in der herausgestellt wurde, dass
das ,,Rundschreiben ohne jede Fithlung mit uns ergangen ist und daf3
sein Inhalt nicht zu billigen® sei?5. Man habe den Oberkirchenrat in
Berlin informiert und ,,die Gauleitungen gebeten, die kirchlichen
Behorden vor ungerechtfertigten Vorwiirfen in Schutz zu nehmen.*
Am selben Tag wurde auch Hanke in Kenntnis davon gesetzt, dass
man ,,gegentiber den Beteiligten die erforderlichen Schritte einleiten
werde und dass ,,der Vikarin Lic. Staritz die weitere Tadtigkeit auf
diesem Arbeitsgebiet bis auf weiteres untersagt worden sei. Nach
einem cher pro forma durchgefithrten Verh6r wurde Staritz schlief3lich
am 22. Oktober von Konsistorialprisident Johannes Hosemann ihre
sofortige Beurlaubung mitgeteilt. Er betonte, dies sei ,,keine Strafmal3-
nahme [...], sondern solle nur die Moglichkeit geben, die erforder-
lichen Schritte in Ruhe zu tun und die hochgehenden Wogen zu

23 Ebd., 395.
24 Ebd., 399.
25 Ebd., 428.



Die Evangelische Kirche und die Einfiihrung des ,,Judensterns* 15

glitten.?¢ Staritz wandte sich daraufhin an ihren Lehrer Hans von
Soden und schrieb sich an der Universitit Marburg ein.

Wihrenddessen gingen die Auseinandersetzungen um  Staritz
weiter: Einerseits erhielt sie Unterstiitzung, so beispielsweise am 22.
Oktober durch Werner Schmauch, einem engagierten Mitglied der zur
Bekenntniskirche gehérenden Naumburger Synode — er betonte, dass
mit dieser Angelegenheit fiir die Kirche ein ,,casus confessionis®
gegeben sei?’ — oder am 28. November durch den Provinzialbruderrat
der Schlesischen Bekenntnissynode, der volle Rehabilitation und die
Beantwortung von sieben Fragen forderte. Andererseits verlangten
Sympathisanten der Nationalkirchlichen Einung Deutsche Christen
(DC) wie der pensionierte Pastor Friedrich Richter eine eindeutige
offentliche Stellungnahme der Kirchenbehorde gegen Staritz28, und
Rittergutsbesitzer Friedrich von Schiller forderte, dass ,,die Hand-
lungsweise der Vikarin Staritz* nicht nur missbilligt werde, vielmehr
musse diese ,,aus ihrem Amt entfernt werden. 2%

Eine klare Zuriickweisung der Bemiithungen Staritz* stellte auch ein
Beschluss des Gemeindekirchenrats der Breslauer St. Maria-Magda-
lena-Gemeinde dar, der auf einer auBlerordentlichen Sitzung am 24.
Oktober verfligte, dass allen ,,Judensterntrigern [...] das Betreten
unserer beiden Gotteshduser sowie aller gemeindeeigenen Riume und
der Friedhofe verboten sei®. Dieser Beschluss sollte an den
betreffenden Orten angeschlagen werden. Auch sollten die Trigerin-
nen und Triger des Sterns weder zum evangelischen Unterricht noch
zu Taufen versammelt werden. Als die vier Pfarrer der Gemeinde, die
bei der Sondersitzung nicht anwesend waren, Einspruch einlegten,
konnte vor Ort keine Losung gefunden werden. Das Konsistorium,
dem die Streitfrage vorgelegt worden war, stellte sich letztlich auf die
Seite des Gemeindekirchenrates und gegen die protestierenden
Pfarrer3!. Allerdings entschied der Gemeindekirchenrat dann im Mirz

26 Ebd., 433.

27 Ebd.

28 Vgl. Schreiben vom 16.10.1941. In: Réhm / Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 44.
29 Schreiben vom 30.10.1941. Nach: Ebd., 45.

30 Erbard | Meseberg-Haubold /| Meyer, Staritz (wie Anm. 9), 440.

31 Vgl. ebd., 443-445.
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1942, dass die ,,Ausfithrung des Beschlusses vom 24.11.1941 |[...] bis
zum Kriegsende aufgeschoben® werde32.

Parallel zu diesen innerkirchlichen Entwicklungen zog der ,,Fall Sta-
ritz* auch in der breiteren Offentlichkeit spiirbare Folgen nach sich:
Die Breslauer Vorginge wurden — ohne Namensnennung — in den vom
Sicherheitsdienst publizierten ,,Meldungen aus dem Reich® vom 24.
November als Beispiel fiir die ,,Haltung der Geistlichkeit der Bekennt-
nisfront® vorgefithrt®>. Im Rahmen einer Propagandaaktion griff die
SS-Zeitung ,,Das schwarze Korps® diese Nachricht auf und bereitete
sie in einem gehissigen Artikel unter der Uberschrift ,,Frau Knéterich
als Stadtvikarin® auf: Es sei ,,Sache der Kirchenbesucher, zu dulden
oder nicht zu dulden, dass die Hebraer sich nicht nur mitleidheischend
in die Kirche dringen, sondern dort auch noch besondere Vorzugs-
plitze einnehmen.“?* Die ,,mosaische| | Vestalin Staritz [menge] sich
demonstrativ unter die mauschelnden Juden®, um sie zum Kirchgang
abzuholen. Niemand werde

,die Verfasserin ernstlich daran hindern wollen, sich selbst einen
Judenstern auf den asketischen Busen zu heften, und noch lieber
sehen wir es, wenn sie und ihresgleichen demnichst auch mit den
Juden in das harrende 6stliche Kanaan abzogen. 3

Leute wie sie hitten noch nicht verstanden, ,,dass der Begriff Jude mit
dem religiosen ,Bekenntnis® des betreffenden Individuums herzlich
wenig zu tun hat.” Staritz wisse ,,50 gut wie wir, dass ein Jude Jude
bleibt, mag er nun nur beschnitten oder auch getauft oder gleich als
Sidugling getauft sein.“3* Ob schon dieser Bericht oder aber dessen
Rezeption in der englischen Zeitung ,.Daily Herald*“— die am 8. Januar
1942 unter der Uberschrift ,,Es gibt anstindige Deutsche® tiber die
,mutige Frau Pastor* berichtete3” — die weitere Eskalation bewirkte, ist
unklar, jedenfalls wurde Staritz am 4. Mirz 1942 in Marburg verhaftet,

32 Ebd., 420.

33 Boberach, Heinz: Berichte des SD und der Gestapo tiber Kirchen und Kirchen-
volk in Deutschland 1934-1944 (VKfZG A 12). Mainz 1971, 597.

34 Nach: Rahm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 49.

35 Ebd.

36 Ebd., 50.

37 Vgl. ebd., 50, 52-54.
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musste ab April in einem Arbeitshaus Zwangsarbeit leisten, ehe sie im
Mai in das KZ Ravensbriick uberstellt wurde, aus dem sie uUbet-
raschend am 18. Mai 1943 entlassen wurde. Zurtck in Breslau hatte
sie sich regelmifig bei der Polizei zu melden und konnte nur noch
,kirchliche[n] Innendienst und Einzelunterricht an Erwachsenen®
tibernehmen®.

Die kirchlichen Behorden lieBen Katharina Staritz fallen. Jochen
Klepper traf die Sachlage sehr zutreffend, wenn er in seinem Tagebuch
urteilte: Das ,,Breslauer Konsistorium und der Berliner Oberkirchenrat
[versagten] so schindlich“40. Willfihrigkeit gegeniiber staatlichen
Behorden, antisemitische Einstellungen der kirchlichen Funktions-
triger und Ignoranz gegeniiber elementarsten christlichen Verhaltens-
weisen waren ausschlaggebend fiir das unertrigliche Vorgehen der
kirchlichen Behorden gegen Staritz, die lediglich das eigentlich Selbst-
verstindlichste anregen wollte, dass bedringte und ausgegrenzte
Kirchenglieder an den Gottesdiensten der Gemeinde teilnehmen
konnten und grundlegende Begleitung und Unterstiitzung erfuhren.

3. Solidaritdt und Ausgrenzung

Nicht nur Staritz nahm die besondere Verpflichtung der Kirche gegen-
tber den Ausgegrenzten wahr: Auch zum Gottesdienst der Gossner-
Mission in Betlin-Friedenau hitten sich — so berichtete der schwedi-
sche Gesandtschaftspfarrer Birger Forell riickblickend — ,,zahlreiche
Sterntriger zum Gottesdienst eingefunden®4!. Man tbersah ,,das gelbe
Ding einfach und ,,sprach mit den Trigern dieses ,Ordens‘ nur um so
herzlicher und selbstverstindlicher.” Auch in der Bibelstunde waren
die Gebrandmarkten in der Regel zahlreich prasent: Als einmal nur ,,ein
einziger Sterntrager erschien®, ereiferte sich der Pfarrer und bemerkte,
so ,etwas ginge in Zukunft auf keinen Fall, die Gemeinde sei
mitverantwortlich, ,,dass die Sterntriger, die die Liebe Gottes und die
Gemeinschaft der Gemeinde besonders brauchten, wieder alle zu den

38 Vgl. ebd., 57f.: Charlotte Staritz sowie die Rechtsvertreter der BK hatten sich
beim Reichssicherheitshauptamt fir die Freilassung Staritz® verwandt; schluss-
endlich dirfte eine Firsprache von Graf Yorck von Wartenburg beim schle-
sischen Gauleiter Karl Hanke entscheidend gewesen sein.

39 Ebd., 59.

40 Nach: Ebd., 57.

41 Ebd., 64.
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Gottesdiensten, dem heiligen Abendmahl und gerade zur Bibelstunde
kimen‘42,

Auch bei Pfarrer Adolf Kurtz, der an der Apostelkirche in Berlin-
Schoneberg wirkte und bereits 6fters verfolgten Jidinnen und Juden
Beistand geleistet hatte, waren die Bedringten weiterhin zum
Gemeindeleben geladen und auch beim Abendmahl willkommen. Als
er einen jungen Sterntriger am Konfirmandenabendmahl teilnehmen
lie3, ereiferte sich die Mutter eines ,arischen‘ Mitkonfirmanden: Es sei
eine Zumutung, dass sie heute ,,mit Juden zusammen zum Heiligen
Abendmahl® gehen miisse, zumal die Juden ,,den weithin sichtbaren
Stern® triigen®3. Sie werde diesen Vorfall der Partei melden.

Der fur das ,,Biro Griber” in Dresden fiir die Betreuung der
nichtarischen Christinnen und Christen zustindige Martin Richter
sandte am 23. September 1941 einen Brief an die nun zum Tragen des
Sterns Verpflichteten. Der Davidstern sei keine Schande, sei doch
David ,,ein Gesegneter des Herrn gewesen“44. Wer dieses Zeichen
trage, solle ,,sich immer seiner hohen Berufung, ein Kind Gottes zu
sein, wirdig erweisen.” Mit dem Pauluswort (,,Lasset uns Gutes tun an
jedermann, sondetlich aber an den Glaubensgenossen®) suchte er
abschlieffend, die Bedringten zu trosten. Victor Klemperer, der dieses
Schreiben erhalten hatte, kritisierte es in seinem Tagebuch als ,eine
wirre Predigt im reinsten Kanzelstil“4>.

Uberhaupt kritisierte Klemperer die Bekennende Kirche (BK), da
sie die Christinnen und Christen jidischer Herkunft ,in der
Offentlichkeit [...] verleugne®. Seine Kritik spiegelt die bei der BK
bestehende Unsicherheit, wie angesichts der gegebenen Situation ge-
handelt werden sollte. Im Protokoll des Bruderrates der altpreulischen
Union war am 23. September 1941 festgehalten, dass Wilhelm Jan-
nasch sich mit Hermann Maas, dem bereits erwiahnten Adolf Kurtz
und — sofern dies moglich sei — mit einem Vertreter der katholischen
Kirche beraten solle, was nun zu tun sei. Zugleich wurden die
,»provinzialen Bruderrite [...] gebeten, sich in dieser Zeit seelsorgerlich
der Nichtarier besonders anzunehmen®4. Eine explizite Stellung-

42 Ebd., 65.

43 Ebd., 66.

44 Ebd., 72.

45 Klemperer, Zeugnis (wie Anm. *), 170.

46 Robm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 66.
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nahme an die der BK angeschlossenen Gemeinden wurde in diesem
Fall nicht verabschiedet, es blieb bei dem allgemeinen Hinweis auf die
gebotene seelsorgerliche Betreuung.

Auch in den sogenannten intakten Landeskirchen unterblieben
ausdriickliche Anweisungen an die Gemeinden, wie sie sich in dieser
Situation verhalten sollten. In Wiirttemberg beispielsweise hatte Ober-
kirchenrat Wilhelm Pressel am 16. September 1941 iiber die Sternver-
ordnung referiert und hervorgehoben, dass

»die Kirche des Evangeliums aus biblischen und seelsorgetlichen
Griinden keine Ausnahmebestimmungen und Sonderregelungen
fir die Zugehorigkeit von nichtarischen Christen zur Gemeinde
und ihrer Teilnahme an gottesdienstlichen und sonstigen Ver-
anstaltungen erlassen kann.“47

Hingewiesen wurde auch darauf, dass vom Neuen Testament her
,unsere seelsorgerliche und praktische Liebe und Teilnahme auf diese
in duBlerer und innerer Not befindlichen christlichen Briidder und
Schwestern® geboten sei — allerdings kénnten auch ,,die rassischen
Schranken [nicht] ibersehen werden®. Irritierenderweise fligte Pressel
in einer erginzenden Aktennotiz noch hinzu, dass von den ,,iibrigens
wenigen nichtarischen Christen auch Takt und Zuriickhaltung erwartet
werden® miusse*s. Der Oberkirchenrat beschloss, ,,von einem diesbe-
ziiglichen Ausschreiben abzusehen®, aber bei der nichsten Dekans-
konfetenz am 1. Oktober ,,die Geistlichen tiber die von ihnen einzu-
nehmende Haltung zu orientieren und sie zu seelsorgerlichen Besuchen
zu ermuntern4’,

Ohne Wissen um diese Vorginge wandte sich der zur wiirttem-
bergischen Sozietit gehérende Ebersbacher Pfarrer Hermann Diem
am 5. Dezember an Landesbischof Theophil Wurm und duf3erte seine
Enttduschung, dass zum Bufltag kein Wort ,,in der Sache der Juden-
verfolgungen® erlassen worden sei. Ihm lege sich die Verantwortung

47 Schdfer, Gethard in Verbindung mit Fischer, Richard (Hg.): Landesbischof D.
Wurm und der nationalsozialistische Staat 1940—-1945. Eine Dokumentation.
Stuttgart 1968, 157.

48 Robm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 119.

49 Schdfer, Landesbischof (wie Anm. 6), 157.
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fir dieses Schweigen der Kirche ,,schwer aufs Herz*>0. Da es fiir die
Kirche schwierig sei, ,,in diesem Fall das Richtige zu sagen, und zwar
nicht nur wegen der zu erwartenden staatlichen Abwehr, sondern weil
es theologisch gar nicht einfach ist, hier richtig zu reden® — verwiesen
wurde auf ,,das Verkennen der heilsgeschichtlichen Bedeutung Israels*
—, regte Diem an, Wurm moge die Pfarrer doch dazu bewegen, am
dritten Adventssonntag ,,iber die Sache zu predigen®. Der Landes-
bischof solle eine Predigtmeditation ,,oder noch besser eine ganze
Predigt hinausgeben®. Er trug sich an, eine solche zu schreiben; davon
miusse niemand erfahren, ,,um unndtige Widerstinde in Threm
Kollegium zu vermeiden.” Ohne dass deren Inhalt mitgeteilt worden
wire, verwies Wurm in seinem Antwortschreiben pauschal auf Briefe
von ihm an den Reichsminister und erklirte, er

,»habe selbstverstindlich auch nichts dagegen, wenn Amtsbrider
sich gedrungen fiihlen, am dritten Advent [...] darauf hinzuweisen,
welchen Fluch die Ablehnung des durch Jesus Christus gebrachten
Heils dem einst erstberufenen Volk gebracht habe und dass jedes
Volk, das diesen Ruf ausschlage, das Gericht zu erwarten habe.*>!

Auf den Vorschlag, dass er sich in dieser Sache an die Pfarrer wenden
solle, ging Wurm nicht ein und dankte abschlieend dafiir, dass Diem
ihm seine ,,Sorgen und Anliegen [..] zur Kenntnis® gebracht habe.
Wurm war demnach weder bereit, eine Erklirung angesichts der neuen
Eskalation der Judenverfolgung abzugeben, noch den Pfarrern seiner
Landeskirche eine Predigt zu empfehlen — immerhin sollten die
Dekane diese zu seelsorgerlichem Beistand fiir die Christinnen und
Christen judischer Herkunft auffordern. Das Schreiben an Diem zeigt
eindriicklich Wurms tiefe Verwurzelung im traditionellen Antijudais-
mus, eine Prigung, die ihn auch angesichts der zugespitzten Situation
nicht befreite, sich dezidiert an die Seite der Verfolgten zu stellen. Im
Gegenteil, Wurm machte sogar noch die verstérende Aussage, dass

»unter Hinweis auf alttestamentliche Profetenworte [sicl] sehr ernst
davon geredet werden [kénne], dass auch diejenigen, die Gott als

50 Rdibm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 70.
51 Ebd., 71. Hieraus auch die folgenden Zitate.
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Werkzeug seines Gerichts benttzt, die Art ihres Handelns zu ver-
antworten haben.*

Sollte Wurm Hitler und Konsorten als Werkzeug Gottes zum Vollzug
des gottlichen Zorns an Israel sehen?

Neben den Ansitzen einer Solidaritit mit den zum Tragen eines
Sterns Gezwungenen finden sich auch feige Anpassungen an den
Zeitgeist: Evangelische Gemeinden oder Kirchenglieder forderten, den
Zutritt von Gemeindegliedern mit Judenstern in kirchliche Gebaude
zu unterbinden:

Uber den Beschluss des Gemeindekirchenrats der Breslauer St.
Maria-Magdalena-Gemeinde, mit dem Judenstern Stigmatisierte abzu-
weisen, wurde schon berichtet. Die Trinitatisgemeinde in Berlin-
Charlottenburg beschloss am 20. Oktober 1941, dass ,,der Zutritt von
Personen, die den Judenstern tragen missen, in die Trinitatiskirche
nicht erwiinscht™ sei’2. Das um Genehmigung angefragte Konsisto-
rium der Mark Brandenburg beriet zwar die Angelegenheit, fillte
jedoch keine Entscheidung. Eine Randnotiz auf dem Anschreiben
zeigt, dass die Behorde auf , mitleidloses ,Aussitzen® setzte: ,,[Durch]
die im Gang befindlichen Evakuierungsmainahmen [wiirde]
moglicherweise die ganze Angelegenheit gegenstandslos®. Am 22.
Dezember notierte dann der an den Beratungen beteiligte Obet-
konsistorialrat Otto Gruhl, er habe den Pfarrer der Trinitatis-Gemein-
de getroffen und ihn auf diese Angelegenheit angesprochen. Er habe
ihm beschieden, da das Konsistorium geschwiegen habe, hitte die
Gemeinde ihren Beschluss gemil3 dem Motto ,,wer schweigt, stimmt
zu® ausgefihrt. Vergleichbares ereignete sich auch in der zu den DC
gehorenden Pfarr- und Glaubenskirchengemeinde in Berlin-Lich-
tenberg. Dort stellte am 27. Oktober 1941 der Gemeindekirchenrat
den Antrag an den Oberkirchenrat, an den Eingingen der Kirchen
Plakate mit dem Hinweis: ,,Juden unerwiinscht™ anbringen zu dirfen.
Der Oberkirchenrat antwortete, er halte dieses Ansinnen ,,flir un-
tragbar®, zumal in Zukunft nicht mehr damit zu rechnen sei, dass Juden
die Kirche aufsuchen wiirden, da diese, so die zynische Bemerkung,
,,dem Vernehmen nach allmahlich aus Berlin entfernt werden.53

52 Ebd., 107.
53 Ebd., 109.
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Neben den Eingaben einzelner Gemeinden stehen Forderungen bei-
spielsweise der Landesgemeinde Deutsche Christen der Nationalkirch-
lichen Einung Grof3-Berlin. Diese ereiferte sich aus Anlass eines
Abendmabhlsgottesdienstes, an dem zwei Sterntrager teilgenommen
hatten, dem preul3ischen Oberkirchenrat gegeniiber, ,,dass die evange-
lischen Kirchen gegenwirtig die einzigen Stitten sind, in denen sich
noch die Juden mit Davidstern ungehindert mit Deutschen zusammen-
finden kénnen.“>* Und als sich in Dresden der NS-Gauorganisations-
leiter daruber beschwerte, dass aus dem Gemeindehaus der Lukaskir-
che eine Frau mit einem Judenstern gekommen sei, forderte der Prisi-
dent des Evangelisch-Lutherischen Landeskirchenamtes Sachsen, Jo-
hannes Klotzsche, vom Reichskitchenministerium bzw. der Kir-
chenkanzlei eine Anordnung, der zufolge an allen Kirchen eine Ver-
botstafel mit der Aufschrift ,,Juden haben keinen Zutritt® angebracht
werden solle. Reichskirchenminister Hanns Kertl verwies darauf, dass
das Problem der Verbotstafeln vonseiten der Kirche zu regeln sei: Er
habe jedenfalls ,keine Bedenken* im Blick auf die Vorschlige aus
Sachsen. Im Gegensatz dazu blieb die Kirchenkanzlei untitig. Hier war
man der Ansicht, der Staat und nicht die Kirche habe in dieser Sache
zu entscheiden. Offensichtlich setzte man bei dieser Behérde — wie
beim Berliner Konsistorium — darauf, dass die Angelegenheit durch die
Deportationen letztlich gegenstandslos werden wiirde.

4. Widerspruch in der Bremer Pfarrei Alt-St. Stephani-Sid

Der seit 1931 in Bremen wirkende Pastor Gustav Greifenhagen bezog
schon vor der nationalsozialistischen Machtiibernahme Position gegen
den Rassekult und duf3erte sich kritisch zu einschligigen Aussagen Hit-
lers in ,,Mein Kampf*>. In den sich ab April 1933 im Kirchenvorstand
ergebenden Auseinandersetzungen mit den DC stellten sich neben den
Pfarrern auch engagierte Gemeindeglieder beispielsweise gegen deren

54 Ebd., 62.

55 Vgl. zu den Vorgingen in Bremen allgemein sowie zum Engagement Grei-
fenhagens im Besonderen: Koch, Diether: Die Haltung der St. Stephani-Ge-
meinde in Bremen zum Antisemitismus und zu ihren Gliedern judischer Her-
kunft nach 1933. In: de Buhr, Hermann / Kippers, Heinrich / Wittmiitz,
Volkmar (Hg.): Kirche im Spannungsfeld von Staat und Gesellschaft. Fest-
schrift fur Ginther van Norden (SVRKG 111). Kéln 1993, 291-330, hier:
291.
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Ansinnen, das Alte Testament zu beseitigen. Die Frage nach der Be-
deutung des Alten Testamentes spielte auch 1935 eine zentrale Rolle,
als der Bildungssenator dessen Verbannung aus dem Religionsunter-
richt anordnete und einige zu St. Stephani gehérende Religionslehre-
rinnen sich weigerten, der Weisung Folge zu leisten. Diese mutigen und
entschlossenen Frauen waren auch im September 1941 in der Beglei-
tung und Betreuung der Stigmatisierten aktiv. Als vier Familien einen
Deportationsbescheid erhielten, feierte Pfarrer Greifenhagen, der in ei-
ner Bibelstunde ausdriicklich erklirt hatte, die Christinnen und Chris-
ten jidischer Herkunft sollten ihren ,,Stern mit Stolz tragen®, am 2.
November einen Gottesdienst mit Abendmahl>¢. Dass an diesem auch
,»3 nichtarische Gemeindeglieder” teilnahmen und diese nach dem
Gottesdienst herzlich verabschiedet wutden, erboste den deutsch-
christlichen Pfarrer Herbert-Werner Fischer so sehr, dass er darliber an
Burgermeister Johann Heinrich Bohmcker Meldung machte: Er fithle
,,sich als ,deutscher Mann und als alter Parteigenosse’ in seinem ,deut-
schen Ehrgefiihl* beleidigt*>”. Darauthin wurden nicht nur die Trage-
rinnen und Triger des Sterns verhaftet, sondern auch die Gemeinde-
helferin sowie weitere Gemeindeglieder, weil sie die zur Deportation
Bestimmten besucht sowie Kleidung und Geld fiir sie gesammelt hat-
ten. Unter den Verhafteten waren vier Lehrerinnen; sie mussten wegen
ihrer Unterstitzung der ,,nichtarischen Christinnen und Christen mit
einem Dienststrafverfahren und Entlassung rechnen.

Als Greifenhagen, der zwischenzeitlich am Standort Bremen Soldat
war, von der Gestapo verhaftet und verhért wurde, verwies er auf
Gal 3,28 und erklirte:

»Zur Gemeinde gehort, wer getauft ist und sich am gottesdienst-
lichen Leben der Gemeinde beteiligt. Diese Betreffenden |[...] geho-
ren zu den Gemeindegliedern, die regelmaBig am gottesdienstlichen
Leben der Gemeinde teilnehmen. Im Raume der Kirche gelten die
Unterschiede, die im Raum des Staates und der Welt ihre Berech-
tigung haben mogen, nicht.*

56 Rdibm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 76.
57 Ebd., 80. Hier auch die folgenden Zitate.
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Die Leitung der BK von Alt-St. Stephani-Siid erhob am 7. November
1941 beim Reichskirchenminister und der Kirchenkanzlei Protest
gegen diese Mal3nahmen. Sie wiirden einen ,,schweren Eingriff in unser
Gemeindeleben® darstellen®. Gefordert wurde die umgehende Frei-
lassung der Verhafteten und die Unterlassung der ,,beleidigenden Dro-
hungen gegen unsere Lehrerinnen und ihre Amitstichtigkeit®.
Wihrend die ,arischen® Inhaftierten freigelassen wurden, teilten die
beiden ,nichtarischen® Gemeindeglieder das Los der anderen jiidischen
Menschen aus Bremen: Sie wurden nach Minsk deportiert und dort
ermordet.

Die Bremer Deutschen Christen entfachten wihrenddessen eine
regelrechte Hetzjagd. So wurde an der Michaeliskirche eine Tafel an-
gebracht, auf der es hief3: ,,Die Leitung dieser Kirche ist antijiidisch.*>?
Auch forderte der Pfarrer dieser Kirche, Johann Gartelmann, am 23.
November bei Joseph Goebbels, dass Pastoren wie Greifenhagen
gezwungen werden sollten, ,,ihre innere Einstellung vermittels eines
Zionsterns nach aullen kenntlich zu machen®. Und Arend Tellmann,
DC-Gemeindefiihrer der St. Stephani-Gemeinde, wollte Greifenhagen
wegen seiner Haltung gegeniiber den Christinnen und Christen
judischer Herkunft die Nutzung kirchlicher Rdume verbieten lassen.
Wihrend diese Forderungen erfolglos blieben, schloss der im Dezem-
ber 1941 neu eingesetzte Leiter der Finanzabteilung der bremischen
Kirche, Georg Célle, am 27. Januar 1942 ,,Juden von der Mitglied-
schaft der Bremischen Evangelischen Kirche aus, und verfiigte, dass
sie auch keine Kirchensteuern mehr zu bezahlen hitten®®. Am selben
Tag wurde zudem auf Betreiben des Landesbischofs Heinrich Weide-
mann durch die Kirchenregierung die Verfassung der Bremischen
Kirche abgeindert: ,,Die Bremische Evangelische Kirche fiigt ihren
Bekenntnisgrundlagen den Satz hinzu: ,Sie ist antijiidisch.“¢! Mit

58 Ebd., 86 (Reprint: ebd., 88f.); vgl. Meier, Kurt: Kirche und Judentum. Die Hal-
tung der evangelischen Kirche zur Judenpolitik des Dritten Reiches. Halle
1968, 114f. Meier bietet den gesamten Protestbrief, freilich ohne ihn weiter
einzuordnen.

59 Rdhm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 87.

60 Vgl. ebd., 90.

61 Koch, Haltung (wie Anm. 5555), 309. — Koch weist zudem darauf hin, dass
dieser Satz ein Anachronismus sei, da die Bremische Kirche gar keine ,,Be-
kenntnisgrundlage® gehabt hitte.
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Verweis auf eine Formulierung in Hitlers ,,Mein Kampf*62 hief} es
weitet: Da die Kirche damit aus dem Protestantismus herauswachse,
fithre ,sie hinfort die Bezeichnung ,Deutsche Volkskirche, Land
Bremen®*03,

Dramatisch entwickelten sich die Ereignisse fiir die inhaftierten
Lehrerinnen Thusnelde und Elisabeth Forck, Maria Schréder, Hedwig
Baudert und Anna-Elisabeth Dittrich. Wihrend Elisabeth Forck auf
Anraten ihres Rechtsanwalts sich aus der Gemeindeleitung zurtickzog
— und damit weiteren Pressionen entging —, wurde von den Bremer
Behorden erwogen, drei der vier Frauen zwangsweise nach Litz-
mannstadt zu versetzen®. Als sich diese Pline zerschlugen, wurden sie
am 18. Mirz 1942 vorldufig aus dem Schuldienst entlassen. Thusnelde
Forck wurde nach einer Erklirung, dass sie auf dem Boden der
nationalsozialistischen Weltanschauung stehe, mit einer milden Geld-
strafe belegt und konnte weiterarbeiten. Die Rechtsvertretung der
verbliebenen drei Lehrerinnen ibernahm der bekenntniskirchliche
Rechtsanwalt Karl Mensing, der im Folgenden in diesem Prizedenzfall
um den Freiraum der Christinnen und Christen einen Rechtsstreit
fihrte, der tiber vier Instanzen ging. Letztlich erbrachte die Verhand-
lung im November 1942 vor dem Reichsverwaltungsgericht — bei einer
Gehaltskiirzung — eine Authebung der Dienstentlassung. Nachdem
auch das Reichserzichungsministerium ein Dienststrafverfahren, das
auf den vorzeitigen Ruhestand abzielte, eingestellt hatte, konnten die
drei Lehrerinnen im Februar 1944 wieder an ihre Schulen zuriick-
kehren.

Fir die Bremer Bekenntnisgemeinde Alt-St. Stephani-Stid war der
Beistand fir die Stigmatisierten eine theologische wie menschliche
Selbstverstindlichkeit. Greifenhagen machte in Predigten und Bibel-
arbeiten deutlich, dass diese getauften Personen ohne Wenn und Aber
zur Gemeinde gehorten, und die Gemeindeglieder iibten Solidaritit
durch praktizierte Nihe zu diesen Ausgestof3enen und durch konkrete

62 Verwiesen wird allgemein auf Band 1 Kapitel 3 dieses Werkes. Dieses Kapitel
trigt die Uberschrift ,,Allgemeine Betrachtungen aus meiner Wiener Zeit und
Sonstiges®; angespielt sein konnte auf Ausfiihrungen zum Thema ,,Halbheit*
— vgl. hierzu: Hitler, Mein Kampf. Eine kritische Edition. Hg. von Christian
Hartmann u. a. Miinchen / Betlin 2016, 358f.

63 Raobm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 110.

64 Vgl ebd., 93.
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Hilfen, indem sie den Mittellosen Geld und warme Kleidung fiir die
anstehende Deportation beschafften. Andererseits zeigen die Bremer
Vorginge auch die unbarmherzige Haltung nicht nur der staatlichen,
sondern gerade auch der kirchlichen Verantwortungstriger. Nicht nur,
dass ein Kollege Greifenhagen und seine Mitarbeitenden denunzierte
und der unter Druck stehende Bischof Weidemann die Auseinander-
setzung zu seinen Gunsten zu instrumentalisieren suchteSs; im Zusam-
menhang dieser Aktion ist auch der Ausschluss von Christinnen und
Christen jidischer Herkunft aus der Bremischen Kirche sowie die
unsigliche Erklirung zu schen, der zufolge die Kirche nunmehr
wantijidisch® sei. Fir die Gemeindeglieder und insbesondere die
Lehrerinnen hatte ihre Hilfsbereitschaft gravierende Folgen: Inhaf-
tierung, Rechtsstreitigkeiten und zeitweilige Entlassung aus dem Schul-
dienst. Sie erhielten Unterstiitzung durch die Gemeindeleitung der BK
und durch Heinz Kloppenburg, Vorsitzender der BK von Bremen und
Oldenburg. Er ersuchte Fritz von Bodelschwingh, Theophil Wurm
und Paul Althaus um wohlwollende Gutachten. Wihrend Bodel-
schwingh eine AuBerung ablehnte, da er den Fall nicht kenne, bestitig-
te Althaus den Lehrerinnen in seinem Antwortschreiben, sie hitten
zweifellos ,,christlich, d. h. nach Jesu Wort und Geist gehandelt“e —
eine AuBerung, die, nach Mensing, im Prozess gut verwendbar sei.
Wurm tbersandte ein Protestschreiben, das er am 6. Februar 1942 an
die Kirchenkanzlei gerichtet hatte: In diesem brachte er zum Ausdruck,
dass vom ,,Evangelium her [...] der Ausschluss getaufter Juden nicht
gerechtfertigt™ sei?”.

5. Jegliche Gemeinschaft mit Judenchristinnen und -christen ist
aufgehoben

Die mit der Sternverordnung gegebene Stigmatisierung und Aus-
grenzung der Jidinnen und Juden nutzten die deutschchristlichen
Kirchenleitungen, um nun ihrerseits den schon lingst ins Auge gefass-
ten Ausschluss der getauften Jidinnen und Juden aus der evange-
lischen Kirche vorzunehmen. Bereits im Februar 1939 hatte beispiels-

65 Vgl. Koch, Haltung (wie Anm. 55), 307f.

66 Robm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 97.

67 Vgl. zu diesem Schreiben S. 34 Mitte, sowie Schdfer, Landesbischof (wie Anm.
47), 153-156.



Die Evangelische Kirche und die Einfiihrung des ,,Judensterns* 27

weise die Thiringer Kirche per Gesetz verfiigt, dass ,,Juden |[...] nicht
Mitglied der Thiiringer evangelischen Kirche werden® kénnen und
dass zu ,,Amtshandlungen fiir Juden®, die bereits Mitglieder sind, ,,kein
Pfarrer [...] verpflichtet® sei; auch werde von diesen Personen keine
Kirchensteuer mehr erhoben®. Kirchliche Riume durften nicht mehr
benutzt werden. Vergleichbare Gesetze erlieBen nahezu zeitgleich die
deutschchristlich dominierten Landeskirchen Anhalt, Sachsen, Meck-
lenburg und Liibeck%. Noch scheute man sich, den letzten Schritt zu
gehen und die Christinnen und Christen judischer Herkunft aus den
Kirchen zu weisen, um sie damit — so eine alte Forderung der DC — in
spezielle Gemeinden abzuschieben.

Doch nun wurde genau dieser Schritt vollzogen: Im Dezember
erschienen in Amtsblittern von sieben deutschchristlichen Landes-
kirchen — Sachsen, Nassau-Hessen, Schleswig-Holstein, Thuringen,
Mecklenburg, Anhalt und Liubeck — gleichlautende Texte mit einer
,Bekanntmachung tber die kirchliche Stellung evangelischer Juden®
sowie einem ,,Gesetz Giber den Ausschluf3 rassejidischer Christen aus
der Kirche“70. Mit ausdriicklichem Bezug auf einen vom national-
sozialistischen Staat vorgeblich gefiihrten Beweis, ,,dal3 dieser Krieg in
seinen weltweiten Ausmallen von den Juden angezettelt worden® sei —
der dann auch die angeordnete Kennzeichnung der Jidinnen und
Juden notwendig gemacht habe —, brachten die Landeskirchen und ihre
Kirchenleiter zum Ausdruck, dass man sich in die ,,Front dieses
historischen Abwehrkampfes® einreihe’. Neben dieser politisch-
ideologischen Begriindung wurde noch auf Martin Luther verwiesen,
der ,,die Forderung erhob, schirfste Mallnahmen gegen die Juden zu
ergreifen und sie aus deutschen ILanden auszuweisen.” Seit der

68 Hermle, Siegfried / Thierfelder, Jorg (Hg.): Herausgefordert. Dokumente zur
Geschichte der Evangelischen Kirche in der Zeit des Nationalsozialismus.
Stuttgart 2008, 492f.

69 Vgl. Ribm, Ebethard / Thierfelder, J6tg: Juden — Christen — Deutsche. Bd. 3/11
1938-1941: AusgestoB3en. Stuttgart 1995, 15-18.

70 Vgl. Reprint der einschligigen Ausgabe des ,,Kirchliche[n] Amtsblatt[s] der
evangelisch-lutherischen Kirche in Lubeck®. In: Rahw / Thierfelder, Juden (wie
Anm. 2), 111; Texte ebenso in: Kirchliches Jahrbuch fiir die Evangelische Kirche in
Deutschland 1933-1944. 60.—71. Jahrgang. Gitersloh 21976, 460f. (hier: Gesetz
fir Thiringer Evangelische Kirche).

71 Kirchliches Jahrbuch (wie Anm. 70), 460.
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Kreuzigung Jesu bis heute hitten ,die Juden das Christentum
bekimpft* und auch durch ,,die christliche Taufe* dndere sich ,,an der
rassischen Eigenart eines Juden, seiner Volkszugehorigkeit und seinem
biologischen Sein nichts®. Da eine ,,deutsche Evangelische Kirche |...]
das religiose Leben deutscher Volksgenossen zu pflegen und zu
fordern™ habe, wurde fir die Kirche gefolgert: ,,Rassischejiidische
Christen haben in ihr keinen Raum und kein Recht.” Daher erklirten
die Unterzeichner, dass man ,,jegliche Gemeinschaft mit Judenchristen
aufgehoben® habe; man sei ,,entschlossen, keinerlei Einflisse judi-
schen Geistes auf das deutsche religiose und kirchliche Leben zu
dulden.*

Neben dieser Bekanntmachung vom 17. Dezember wurden Ende
des Monats von den genannten Landeskirchen ebenfalls weitgehend
gleichlautende Kirchengesetze erlassen, in denen — so etwa in Thi-
ringen — festgehalten war, dass die von ,,der Polizeiverordnung tiber
die Kennzeichnung der Juden vom 1. Sept. 1941* betroffenen Per-
sonen ,,von jeder kirchlichen Gemeinschaft ausgeschlossen® seien’2.

Flankierend zu diesem Ausschluss von Christinnen und Christen
judischer Herkunft aus den Landeskirchen wurde beispielsweise — wie
schon angefiithrt — in der bremischen Kirche der Einzug von Kirchen-
steuern unterbunden, gleiches geschah auch in Nassau-Hessen sowie
in Hannover durch den Leiter der Finanzabteilung Colle. Der
tberzeugte Antisemit Colle” fiigte zudem — trotz Widerspruch des
Landeskirchenamtes — hinzu, dass Christinnen und Christen jiidischer
Herkunft ,,nicht mehr ,als Mitglieder der Evangelisch-lutherischen
Landeskirche Hannover als Korperschaft des offentlichen Rechts
anzusehen® seien’.

Die deutschchristlichen Kirchenleitungen hatten im Vorfeld ihres
Beschlusses zum Ausschluss der ,nichtarischen® Gemeindeglieder
durch den Mitarbeiter des ,,Instituts zur Erforschung und Beseitigung

72 Ebd., 461.

73 Vgl. Marahrens, Hauke: Praktizierte Staatskirchenhoheit im Nationalsozialis-
mus. Die Finanzabteilungen in der nationalsozialistischen Kirchenpolitik und
ihre Praxis in den Landeskirchen von Hannover, Braunschweig und Baden
(AKIZ B 59). Géttingen 2014, 256.

74 Vgl. Lindemann, ,,Typisch judisch® (wie Anm. 1), 647; vgl. auch Gerlach, Zeu-
gen (wie Anm. 1), 327 sowie Marahrens, Staatskirchenhoheit (wie Anm. 73),
259¢.
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des judischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben®, den in
Jena als Professor fiir Systematische Theologie wirkenden Heinz-Erich
Eisenhuth, ein Gutachten erstellen lassen. Dieses wurde im Dezember
1941 in den Verbandsmitteilungen des Instituts publiziert. Eisenhuth
verwies in seinem knapp dreiseitigen Text zunichst auf einen
doppelten Kirchenbegriff bei Luther: Er kenne einerseits eine leiblich
nicht begrenzte ,,communio sanctorum®, anderseits aber auch ,,die
duBerliche Christenheit, die sich an einem Ort [...] versammelt*75. Da
nun ,,die Kirche in Deutschland [...] eine Gemeinschaft von Menschen
[sei], die aus der deutschen Familie stammen®, misse sie, da sie ,,ihren
Schutz von der Obrigkeit empfingt®, auch deren volkische Auffassung
unterstiitzen. Eisenhuth formulierte im Folgenden drei Primissen:
Zum einen geschehe der ,,deutsche Kampf gegen die Juden [...] zum
Schutze des Volkes, seiner Kultur und Religion®, zum zweiten
konstatierte er, dass auch die Judenchristen ,,zu dem Volk [gehérten],
das, durch den Judenstern sichtbar gezeichnet, als die grof3te
Weltgefahr erkannt werden™ misse und drittens gehérte nach Luther
ein Mensch zur Gemeinschaft der Kirche , nicht durch die Taufe,
sondern durch die Geburt™76. Komprimiert zog Eisenhuth aus dieser
,Erkenntnis drei Forderungen an die Evangelische Kirche:

»1. Judenchristen sind als Feinde des Reiches von jeder Form der
gottesdienstlichen Gemeinschaft auszuschlieBen. 2. Deutsche Pfar-
rer dirfen an Judenchristen keine Amtshandlungen vollziehen.
3. Von Judenchristen dirfen keine Kirchensteuern erhoben wer-
den.“77

Daraus ergebe sich zudem, dass die evangelische Kirche Juden-
christinnen und -christen keine Ridume fiir Gottesdienste einrdumen
dirfe, ja, die Kirche habe sich gegen jede Betreuung dieser ,,Reichs-
feinde* zu stellen, ,,die den Untergang [...] der arischen Volker [...]

75 Eisenbuth, Heinz-Erich: Zur Frage der Beteiligung der Judenchristen am
christlichen Gottesdienst. In: Verbandsmitteilungen. Institut zur Erforschung
des judischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben 5/6 (1941). Eise-
nach (15.12.1941), 125-127, hier: 125.

76 Ebd., 125f.

77 Ebd., 126.
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durch diesen Krieg herbeizufiihren bestrebt™ seien’. Die Kirche sei
Teil der ,,Selbstverteidigung® des Volkes. Luther habe in den Jidinnen
und Juden die Christusmorder gesehen, heute erkenne man ,,in thnen
die Zerstorer der Schopfung Gottes, die zu bewahren und zu erhalten
unverletzliche religiose Pflicht fir jeden deutschen Menschen und
damit auch fiir die Deutsche Evangelische Kirche* sei.

Der Widerspruch gegen diese MaBnahmen iberlagerte sich mit
Eingaben gegen ein Rundschreiben der Kirchenkanzlei der DEK vom
22. Dezember 1941, auf das im Folgenden niher einzugehen sein wird.
Anzufiigen ist im Blick auf die Ausschlussverfiigung der DC-Kirchen
lediglich noch, dass sich der im August 1939 eingesetzte Geistliche
Vertrauensrat (GVR)7 in seiner Sitzung vom 15./16. Januar 1942 mit
diesen Gesetzen befasste. Das Protokoll zeige, so der Kirchenhisto-
riker Gerhard Lindemann, ,,dal3 der GVR einen vélligen Ausschluf3 der
getauften Juden aus der Kirche wohl nicht befiirwortete®s. Die
Diskussion wurde auf die nichste Sitzung vertagt, da der Vertreter der
DC-Kirchen, der Landesbischof der mecklenburgischen Kirche
Walther Schultz, nicht anwesend war. Allerdings folgte ,.keine kritische
Zurtckweisung der DC-Mafinahmen® — wohl, weil der dullerst devote
Vertrauensrat keinen Konflikt mit den DC-Kirchen wagte. Zudem
suchte der Vertrauensrat die Frage nach dem Umgang mit den
Christinnen und Christen judischer Herkunft dem Kirchenministerium
zuzuschieben: Bereits auf seiner Sitzung im November 1941 war
beschlossen worden, den Kirchenminister zu bitten, bei den zustin-
digen Behorden anzufragen, ,,ob staatliche Anordnungen in der
Angelegenheit erlassen oder zu erwarten® seien®!. Doch Minister Kerrl
antwortete, dies sei eine ,innerkirchliche Angelegenheit®. Daraufhin
wurde im Protokoll der Sitzung der GVR Anfang Dezember fest-
gehalten, dass Kerrl ,,ein Rundschreiben der DEK an die Landes-
kirchen fur erforderlich [halte], das darauf hinzielt, dal sich die

78 Ebd., 127. Hier auch das folgende Zitat.

79 Vgl. zu dessen Arbeit: Melzer, Karl-Heinrich: Der Geistliche Vertrauensrat.
Geistliche Leitung fur die Deutsche Evangelische Kirche im Zweiten Welt-
kriegr (AKIZ B 17). Gottingen 1991; vgl. zudem ,,Bekanntgabe der Griindung
eines ,Geistlichen Vertrauensrates vom 31.8.1939 in: Hemmle /| Thierfelder,
Herausgefordert (wie Anm. 67), 545f.

80 Lindemann, ,,Typisch judisch® (wie Anm. 1), 648.

81 Melzer, Vertrauensrat (wie Anm. 79), 263.
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christlichen Nichtarier an dem kirchlichen Leben der Gemeinde nicht
mehr beteiligen‘$2. Ein Referentenentwurf wurde in Auftrag gegeben.

6. Ein Rundschreiben der Kirchenkanzlei: Getaufte Nichtarierinnen
und Nichtarier sollen dem kirchlichen Leben fernbleiben

Der erwihnte Referentenentwurf wurde vom GVR bei einer Sitzung
anlisslich der Beisetzung des am 14. Dezember 1941 verstorbenen
Kirchenministers am 16./17. Dezember beraten und angenommen.
Publiziert wurde der Text freilich dann seitens der Kirchenkanzlei der
DEK. Deren Vizeprisident Gunther Firle richtete am 22. Dezember
an alle obersten Kirchenbehorden ein Rundschreiben, in dem diese
gebeten wurden, ,geeignete Vorkehrungen zu treffen, dal3 die
getauften Nichtarier dem kirchlichen Leben der deutschen Gemeinde
fernbleiben.“83 Letztere missten kiinftig ,selbst Mittel und Wege
suchen [...], sich Einrichtungen zu schaffen, die ihrer gesonderten
gottesdienstlichen und seelsorgerischen Betreuung dienen kénnen.*
Begriindet wurde diese Anordnung damit, dass der ,,Durchbruch des
rassischen Bewul3tseins in unserem Volk®, das ,,durch die Erfahrungen
des Krieges und entsprechende Ma3nahmen der politischen Fithrung*
verstirkt worden sei, ,die Ausscheidung der Juden aus der
Gemeinschaft mit uns Deutschen bewirkt” habe; daran konnten die
deutschen Evangelischen Kirchen, die dem deutschen Volk zu dienen
hitten, ,,nicht achtlos voriibergehens4.

Uber die Deutschen Christen hinaus, denen das Rundschreiben
aber wohl nicht weit genug ging — das Reichskirchenministerium
empfand es als ,Jendenlahm*8> — fand es nur Widerspruch.

Neben zahlreichen Eingaben von Gemeinden und Pfarrern®® sind
insbesondere zwei Protestbriefe zu nennen, die — aufeinander abge-

82 Ebd., 264.

83 Hermle | Thierfelder, Herausgefordert (wie Anm. 68), 654.

84 Ebd., 653f.

85 Melzer, Vertrauensrat (wie Anm. 79), 267.

86 Vgl. Rabm [/ Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 113-116: Beispielsweise untet-
zeichneten fast 50 Gemeindeglieder der Bekennenden Gemeinde in Potsdam
am 2. Juni 1942 ein Protestschreiben, in dem unter Verweis auf Bibelstellen —
Gal 3,28; Rom 19,12; 1. Kor 12,13; Mt 28,19 — herausgestellt wurde, dass die-
ses Schreiben ,,die Grundlagen der christlichen Kirche® zerstére und daher
zuriickgenommen werden misse (Eéd., 116). Der Rat der Bekenntnissynode
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stimmt —im Februar 1942 an den GVR gerichtet wurden. Beide formu-
lierten entschieden, wenn auch im Ton moderat, einschneidende
Kritik. Die Konferenz der Landesbruderrite sowie die Vorldufige
Leitung der DEK — stellvertretend unterzeichneten Heinz Kloppen-
burg und Hans Béhm — brachten mit grofler Entschiedenheit zum
Ausdruck, ,,dal3 dieses Ansuchen der Kirchenkanzlei mit dem Bekennt-
nis der Kirche unvereinbar ist“87. Zwar wiirden dem Staat dezidiert
»Malnahmen gegen die Juden® zugebilligt, zugleich werde aber
hervorgehoben, dass der Taufbefehl Jesu ,,keine Schranken der Rasse®
kenne. Selbst Luther, der seinem ,,berechtigten Zorn gegen die Juden*
Ausdruck vetliechen habe, habe sich zu dieser Pflicht bekannt.
AbschlieBend wurde noch auf die Aporie hingewiesen, dass sich aus
der von der Kirchenkanzlei formulierten Forderung ,,die Nétigung
ergeben [wiirde], simtliche Apostel, und nicht zuletzt Jesus Christus
selbst, den Herrn der Kirche, wegen ihrer rassischen Zugehorigkeit
zum jidischen Volk aus unserer Kirche zu verweisen. Daher wurde
die Kirchenkanzlei nachdriicklich gebeten, ,,das verhidngnisvolle
Schriftsttck [...] zuriickzunehmen.*

Diese Eingabe fand keine Antwort, da seitens der Kirchenkanzlei
bzw. des GVR weder die Vorldufige Kirchenleitung noch die Kon-
ferenz der Landesbruderrite als kirchenleitende Organe anerkannt
waren. Anders sah es mit dem von Theophil Wurm am 6. Februar an
die Kirchenkanzlei gerichteten, umfinglichen Schriftstiick aus. In
diesem verwies Wurm zunichst auf die Stellung des Judentums im 19.
Jahrhundert und konstatierte, dass die ,,Uberfremdung des deutschen
Geisteslebens und des politischen Lebens durch das Judentum® sich
primir in jenen ,,Kreisen der Bevélkerung vollzogen [habe], die sich
von der christlichen Kirche* abgewandt hitten®8. Der These, dass ,,die
Bibel zur Verjudung des deutschen Menschen beitrage®, sei entgegen-
zuhalten, ,,daf3 die wirkliche Kenntnis der Bibel vor jidischem Wesen
bewahrt™ habe. Die von der Kirchenkanzlei fir ihre Empfehlung
angefiihrte Begriindung, dass ,,die deutschen evangelischen Kirchen an

im Rheinland informierte im Mirz angeschlossene Gemeinden tber den
,»Wortlaut des Firle-Erlasses® und betonte, dass man ,,einer Ausdehnung auf
die ApU rechtzeitig wirksam begegnen® musse (Gerlach, Zeugen [wie Anm. 1],
331f).

87 Kirchliches Jahrbuch (wie Anm. 70), 464. Hier auch die folgenden Zitate.

88 Ebd., 462.
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das deutsche Volk gewiesen seien®, sei vom Evangelium her nicht
akzeptabel, heil3e es in Galater 3,28 doch: ,,In Christus ist nicht Grieche
noch Jude®. Damit sei deutlich, ,,dal3 grundsitzlich die Rasse kein
Grund zum Ausschluf3 aus einer christlichen Kirche sein® kénne. Vom
»ewigen Evangelium® her sei der Kirche die Taufe aufgetragen und
daher sei auch ,,der Ausschluf3 der getauften Nichtarier nicht zu recht-
fertigens?. Selbst dem Theologen Adolf Stoecker sei ,es nie einge-
fallen, aus staatlichen MaB3nahmen Folgerungen zu zichen, die den
universalen Auftrag der Kirche und die Heilsbedeutung der Taufe
verneinen.” Wurm, dessen antijudaistische — teilweise auch antisemi-
tische — Grundhaltung freilich auch in diesem Schreiben greifbar wird,
wenn er dem Staat ausdriicklich das Recht zubilligt, Malnahmen ,,zum
Zweck der Reinhaltung des deutschen Volkes eine Rassegesetzgebung®
durchzufithren, bat die Kirchenkanzlei dringend, den ,,mit Art. 1 der
Verfassung [der DEK, S. H.]? unvereinbaren Weg nicht zu gehen.*
Das Schreiben am 22. Dezember miisse zuriickgezogen werden.

Der GVR beriet am 26. Februar 1942 iiber Wurms Schreiben?! und
beauftragte Konsistorialrat Ernst Kracht, eine Antwort zu entwerfen.
Als diese am 15./16. April vorlag, prisentierte auch Landesbischof
August Marahrens einen Entwurf. Da man sich nicht einigen konnte —
die Griinde lassen sich nicht rekonstruieren —, wurde schlieBlich das
fir die Reformierten assoziierte Mitglied im GVR, Prof. Otto Weber,
beauftragt, einen ,,personlichen Brief“ des GVR an Wurm zu ver-
fassen. Dieser Text wurde schlieBlich am 19./20. Mai beraten und dann
an Wurm versandt®2. Da das ausfiihrliche Schreiben eine gewisse Nihe
zur Argumentation Marahrens’ in einem Wochenbrief vom April 1939
aufwies, vermutete Lindemann, dieser sei fur den Text ,mitverant-
wortlich“?3. Beklagt wurde zundchst wortreich, dass durch Wurms

89 Ebd., 463.

90 Vgl. ,,.Die unantastbare Grundlage der Deutschen Evangelischen Kirche ist
das Evangelium von Jesus Christus, wie es uns in der Heiligen Schrift bezeugt
und in den Bekenntnissen der Reformation neu ans Licht getreten ist. Hier-
durch werden die Vollmachten, deren die Kirche fiir ihre Sendung bedarf,
bestimmt und begrenzt.” (Hermle | Thierfelder, Herausgefordert [wie Anm. 68],
104).

91 Vgl. Lindemann, ,, Typisch judisch® (wie Anm. 1), 651.

92 Vgl. ebd., 656f.

93 Ebd., 657.
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Schreiben der Text der Kirchenkanzlei ,,Gegenstand einer halboffent-
lichen ,Aktion‘ zu werden® drohe®. Hingewiesen wurde darauf, dass
das Schreiben nicht mit den Verlautbarungen der Kirchen vermengt
werden diirfe, so werde in ithm eine ,,Ausstossung |...] nicht gefordert®;
auch enthalte es keine Weisung, sondern lediglich eine Bitte und sei
nicht auf staatlichen Druck hin verfasst worden. Sieben Uberlegungen
wurden gegen Wurms theologische Einwinde ins Feld gefthrt.
Koinzidiert wurde, dass die ,,Kirche als Una Sancta [...] ohne Frage alle
Glieder des Leibes in allen Volkern® umfasse, doch sei die ,,Una
Sancta® von der ,rechtlich verfasstfen] und rdumlich-personal®
begrenzten Kirche zu unterscheiden. Im Blick auf die rechtlich
verfasste Kirche kénne die obrigkeitliche Ordnung eines Landes, aber
auch — wie man in den USA sehe — ,,das rassische Bewusstsein® , nicht
ohne Riickwirkung® auf die Kirche bleiben®. Da das Judentum fir die
Deutschen ,,ohne Frage Feindvolk® sei, kénnten Judenchristinnen und
-christen unmdglich an Gottesdiensten der deutschen Gemeinden
teilnehmen, in denen ,,fir Fihrer, Heer und Volk® gebetet werde?.
Darum wirden im Rundschreiben Anregungen gegeben, ,,die das
JFernbleiben® der Judensterntriger vom kirchlichen, insbesondere
gottesdienstlichen Leben der Gemeinden zum Ziele haben.” Und mit
dem bewusst gewihlten Begriff ,Fernbleiben‘ sei eben gerade nicht ein
Ausschluss gemeint, zudem sei die konkrete Ausgestaltung den
Landeskirchen anheimgestellt. Zuletzt wurde noch darauf verwiesen,
dass keinesfalls die Heidenmission verneint oder geringgeachtet werde,
zumal die , Einwirkung der Rassenfragen auf die irdisch verfassten
Kirchen [...] gerade von der Mission besonders sorgfiltig beachtet*
werde?”. AbschlieBend wurde noch ein sachliches Gesprich als
notwendig bezeichnet und Wurm ausdriicklich darauf aufmerksam
gemacht, dass man sich ,,mit diesem Schreiben an Sie persinlich und allein
an Sie gewandt* habe, weshalb jede Weitergabe unterbleiben solle.
Eine Reaktion von Wurm oder gar ein Gesprich zwischen ihm und
Vertretern des GVR tuber die strittigen Punkte scheint es nicht gegeben
zu haben — wohl auch, weil die Deportationen der betroffenen Perso-
nen in den Osten ,,die ganze Angelegenheit gegenstandslos™ werden

94 Gerlach, Zeugen (wie Anm. 1), 333.
95 Ebd., 335.
96 Ebd., 3306.
97 Ebd., 337.
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lieB, wie das Konsistorium der Mark Brandenburg bereits im
November 1941 formuliert hatte?®.

Das deutlich kiirzere und komprimiertere Antwortschreiben Fitles
an Wurm vom 10. Juni 1942 hob eingangs darauf ab, dass ,,von einem
,Ausschluf}® der getauften Nichtarier [nicht] die Rede* sei?. Die Stel-
lung der ,,nichtarischen Christen habe nach der ,,Judensternverord-
nung“ in verschiedenen Gemeinden Probleme verursacht, weshalb
eine generelle Losung dringlich geworden sei. Fiitle verwies auf das
Schreiben des GVR und erklirte, er habe die von Wurm vorgetragenen
Griinde einer ,,erneute[n| und ernsthafte[n] Prifung® unterzogen. Da
es derzeit jedoch noch strittig sei, ,,was in der fraglichen Angelegenheit
kirchlich richtig und zweckmaBig sei, musste er, so Fiirle emphatisch,
aus der ihm ibertragenen ,,Verantwortung fir die Zukunft der
Deutschen Evangelischen Kirche so handeln [...], wie ich es tat.” Er
konne das Rundschreiben daher nicht zuriickziehen.

Firle beschrinkte sich in seiner Antwort demnach auf pragmatische
Uberlegungen: Da es Probleme gegeben habe, musste gehandelt
werden. Und da die Sachfrage strittig sei, habe er eine Vorgabe ge-
macht, die die einzelnen Landeskirchen in eigener Verantwortung
umzusetzen hitten. Deutlich wird: Fir Furle , heiligte” der ,,Zweck der
kirchlichen Zukunftssicherung [...] das Mittel zum Ausschluss der
nichtarischen Briider aus der Kirche®1%0,

Ob man im Rundschreiben der Kirchenkanzlei vom 22. Dezember
den Versuch einer Abschwichung der Ma3nahmen der DC-Kirchen-
leitung sehen kann, wie Heinz Brunotte vermutet!®l) ist dullerst
fraglich. Das Rundschreiben vermied zwar eine férmliche Aufkindi-
gung der Mitgliedschaft der Christinnen und Christen jidischer
Herkunft in den evangelischen Landeskirchen, machte aber deren
Partizipation am Gemeindeleben unmoglich. Dass diese Weisung
letztlich dieselben Folgen haben wiirde wie die von den deutsch-
christlichen Kirchen erlassenen Gesetze, zeigt die Hinzufiigung, dass
die Betroffenen kiinftig ,,selbst Mittel und Wege suchen® miissten, um

98 Rabm | Thierfelder, Juden (wie Anm. 2), 107.
99 Gerlach, Zeugen (wie Anm. 1), 338. Hier auch die folgenden Zitate.
100 Ebd., 339.
101 Vgl. Brunotte, Heinz: Die Kirchenmitgliedschaft der nichtarischen Christen
im Kirchenkampf. In: Zeitschrift fir evangelisches Kirchenrecht 13
(1967/68), 140-174; hier: 167.
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eine gottesdienstliche und seelsorgerische Betreuung zu gewihrleisten.
Dies aber bedeutet ja nichts anderes, als dass sie eigene kirchliche
Gemeinschaften bilden mussten. Allerdings erscheint diese Zumutung
zynisch, da es unter den gegebenen Umstinden wohl unméglich war,
dass sich solche Gemeinden bilden konnten.

Ebenso wenig iiberzeugt die Einschitzung von Karl-Heinrich
Melzer, dass sich dieses Schreiben ,als ein vorrangig politisches
Dokument® erweise, da keine theologischen Argumente fir diese
MaBnahmen angefiihrt wiirden!02. Auch wenn die Begriindung fiir
dieses Rundschreiben tatsichlich ausschlieBlich politischer Natur war
und es auf der Folie der Angriffe fihrender Nationalsozialisten auf die
Kirche — wie beispielsweise im Wartheland — zu lesen ist, so waren die
Folgen doch ausschlieBlich innerkirchlich wirksam und trafen die
Verfemten und Ausgegrenzten: Christinnen und Christen jidischer
Herkunft sollten nicht mehr am Gemeindeleben teilnehmen!

Eine besondere Betrachtung verdient die Haltung des hannover-
schen Landesbischofs Marahrens. Melzer vermutet, dass dieser nut
deshalb seine Zustimmung gegeben habe, weil er das Rundschreiben
,»als Konzession an die NS-Rassepolitik® begriffen habe. Er begrindet
diese Einschitzung damit, dass Marahrens noch am 9. Dezember
einem Schreiben Wurms im Auftrag der Kirchenfithrerkonferenz an
Hitler zugestimmt habe, in dem unter anderem ,,die sich steigernde
Hirte in der Behandlung der Nichtarier, auch derer, die sich zum
christlichen Glauben bekennen®, beklagt wurde!®3. Auch habe sich
Marahrens am 19. Januar 1942 in einer Eingabe an den Reichs-
innenminister fur die christlichen , Nichtatier” verwandt: ,,Wir sind
verpflichtet, [...] dringend zu bitten, dal3 die wenigen der christlichen
Kirche angeh6renden Mischlinge eine gesonderte Behandlung
erfahren.“104 Und obwohl er dem Staat ausdriicklich das Recht zuwies,
in der ,Rassenfrage” politische Entscheidungen zu treffen, hob er
doch hervor, dass es die evangelische Kirche nicht zulassen koénne, dass
diese Menschen, die ,,von der religiosen Gemeinschaft der Juden

102 Melzer, Vertrauensrat (wie Anm. 79), 266.

103 Hermelink, Heinrich: Kirche im Kampf. Dokumente des Widerstands und
des Aufbaus in der evangelischen Kirche Deutschlands von 1933 bis1945.
Tubingen / Stuttgart 1950, 541.

104 Kligel, Eberhard (Hg.): Die lutherische Landeskirche Hannovers und ihr Bi-
schof 1933-1945. Dokumente. Betlin / Hamburg 1965, 202.
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ausgeschlossen® seien, ,,nun in religiéser Hinsicht in das Nichts hinaus-
gestoBen werden“105, Doch diese Relativierungsversuche vermdégen
kaum zu tberzeugen. Zwar mag sich Marahrens in Fingaben an die
Machthaber fiir die Christinnen und Christen jidischer Herkunft
eingesetzt haben, doch in seinem eigenen Zustindigkeitsbereich, der
hannoverschen Landeskirche, lie3 er zumindest die Ausgrenzung der
Verfolgten geschehen: Das Schreiben der Kirchenkanzlei wurde — im
Gegensatz zu den beiden anderen ntakten® Landeskirchen -
umgesetzt. Am 17. Januar 1942 wurde es an die Superintendenten mit
der Bitte ubermittelt, den durch die Kirchenkanzlei ,aufgestellten
Grundsatz® zu beachten!%,

Die unklare, vage Haltung Marahrens® bedauerte auch Landes-
bischof Wurm mehrfach. In einem Brief an den rheinischen General-
superintendenten Ernst Stoltenhoff vom 31. Januar 1942 dullerte er
beispielsweise: ,,Schmerzlich, dafl auch Marahrens immer wieder dem
politischen Druck weicht, so in der Frage der Stellung der getauften
Nichtarier.“107 Und wenige Tage spiter klagte er in einem Schreiben an
den ehemaligen geistlichen Vizeprisidenten im Berliner Oberkirchen-
rat Georg Burkhart: ,,Und beide, Marahrens und Hymmen haben ihre
Zustimmung zum Ausschluf3 der getauften Nichtarier gegeben! Das ist
doch untragbar!*108

So ist dieses Schreiben der Kirchenkanzlei vollig zutreffend mit
Wolfgang Gerlach als ,,scriptum atrum®“1% zu bezeichnen und mit
Brunotte festzuhalten, dass es zweifellos

105 Ebd., 202f.

106 Lindemann, ., Typisch judisch® (wie Anm. 1), 648f.

107 Schdfer, Gerhard (Hg.): Dokumentation zum Kirchenkampf. Die Evangeli-
sche Landeskirche in Wiirttemberg und der Nationalsozialismus. Bd. 6: Von
der Reichskirche zur Evangelischen Kirche in Deutschland 1938-1945.
Stuttgart 1986, 873.

108 Ebd., 889. Im Ubrigen schrieb Wurm auch Anfang Februar 1942 empo6rt an
den badischen Landesbischof Julius Kiihlewein: ,,Unbegreiflicherweise hat
[...] Marahrens seine Zustimmung zum Ausschlufl der getauften Nichtarier
aus den Landeskirchen gegeben.” (nach: Lindemann, ,,Typisch judisch® [wie
Anm. 1], 651f))

109 Gerlach, Zeugen (wie Anm. 1), 337; Mehlhausen weist diese Bezeichnung
falschlicherweise Melzer zu, der sie aber von Gerlach tibernahm (vgl. Meb/-
bausen, Joachim: [Art.] Nationalsozialismus und Kirchen. In: TRE 24, 67).
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,dem kirchlichen Ansehen der Kirchenkanzlei und des Geistlichen
Vertrauensrates zutriglicher gewesen [wire|, wenn sie im
Dezember 1941 geschwiegen und der Gewalt ithren Lauf gelassen
hitten, anstatt sich — bei gutem Willen — dem Verdacht auszusetzen,
auch sie hitten sich an der deutschchristlichen AusstoBung der
evangelischen Nichtarier beteiligen wollen. 110

Ohne sich weiter um theologische Fragen zu bemiihen, agierte die
Kirchenkanzlei rein pragmatisch. Die mit der Sternverordnung in
einigen Gemeinden aufgetretenen Probleme — wohl Beschwerden, dass
Sterntrdgerinnen und -triger am kirchlichen Leben weiter partizi-
pierten — waren Anlass, zwar ,nur® ,geeignete Vorkehrungen™ anzu-
mahnen, ,,dal3 die getauften Nichtarier dem kirchlichen Leben der
deutschen Gemeinde fernbleiben®!!l] doch in der Praxis waren diese
»Vorkehrungen® gleichbedeutend mit einem Ausschluss der
Christinnen und Christen jiidischer Herkunft, wie ihn die sieben DC-
Kirchen verfiigt hatten. Insoweit trafen die Einspriiche der beiden
bekenntniskirchlichen Organe und von Theophil Wurm die Sache ganz
direkt: Dieses Ansuchen sei ,,mit dem Bekenntnis der Kirche unverein-
bar“112,

7. Restimee

Die Kirchen bestanden die mit der Sternverordnung vom September
1941 gegebene Herausforderung nicht. Die deutschchristlichen Kir-
chenleitungen machten sich ideologieverblendet zum willfihrigen
Handlanger der menschenverachtenden nationalsozialistischen Rasse-
politik. Der Hinweis auf die Differenzierung von ,,Una Sancta® und
lokalen Kirchen, die sich an Vorgaben der jeweiligen Staaten zu orien-
tieren hitten, zeigt das ganze Elend der Theologie dieser Gruppierung.
Eines Theologen unwiirdig ist die von Eisenhuth prisentierte Argu-
mentation, der zufolge die Kirchenmitgliedschaft laut Luther nicht
durch die Taufe, sondern durch Geburt begriindet werde. Auch bleibt
es vollig unverstindlich, wie mit dem Verweis auf Luther eine Taufe
von Jidinnen und Juden unterbunden und deren Ausweisung aus der

110 Brunotte, Kirchenmitgliedschaft (wie Anm. 101), 173.
111 Hermle | Thierfelder, Herausgefordert (wie Anm. 68), 654.
112 Kirchliches Jahrbuch (wie Anm. 70).
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Kirche bzw. aus Deutschland als Ziel erklart werden konnte. Diese Po-
sitionen hitten bei einer Lektiire von Luthers Schriften als absurd er-
kannt werden miissen. Dies ldsst sich an einem simplen Beispiel auf-
zeigen: In seiner letzten AuBerung zu diesem Thema, in der in Eisleben
am 15. Februar 1547 vorgetragenen ,,Vermahnung wider die Juden®,
hief3 es unmissverstindlich, man solle den Juden

erstlich anbieten, das sie sich zu dem Messia bekeren wollen und
sich teuffen lassen®, und weiter: ,,Wo sie sich aber bekeren, jren
Waucher lassen und Christentum annemen, so wollen wir sie gerne,
als unser Bruder halten.“113

Auch verwies Luther ausdricklich darauf, dass man ,,die Christliche
liebe an jnen uben und vor sie bitten [solle], das sie sich bekeren, den
HErrn annemen®. Nur wenn sie ,,solchs nicht thun®, solle man sie —
um sich nicht ,,frembder stinde [...] teilhafftig* zu machen — ,;weg trei-
ben®114,

Die vorgebrachten Begriindungen fiir den Ausschluss von
Christinnen und Christen jidischer Herkunft aus der Kirche zeigen —
verbunden mit dem Autoritit heischenden Verweis auf Martin Luther
—, dass die deutschchristlichen Kreise allein hilflos pseudotheologisch
zu argumentieren vermochten. Thr Mantra war die Unterscheidung von
,,Una Sancta® und rechtlich verfasster Kirche, wobei sich letztere eben
an den Vorgaben der jeweiligen Obrigkeit zu orientieren habe. Fine
grundliche, nicht nur Schlagworte rezipierende Lektiire Luthers kam
thnen dabei ebenso wenig in den Sinn wie eine solide, an der Schrift
orientierte theologische Reflexion. So erweisen sich die Argumente fiir
den verfiigten Ausschluss der Christinnen und Christen judischer
Herkunft aus der Deutschen Evangelischen Kirche als letztlich aus-
schlieBlich politisch und rassistisch begrindet. Deutschchristliche
Kirchenleitungen, aber auch der GVR und die Kirchenkanzlei waren
um der kirchlichen Bestandswahrung willen und weil sie wesentliche
Implikationen der nationalsozialistischen Rassenideologie teilten, be-
reit, der NS-Rassenideologie im kirchlichen Bereich Geltung zu

113 D. Martin Luthers Werke. Weimarer Ausgabe. Schriften 51, 195, Z. 14f. und
24f,
114 Ebd., 195, 7. 39£.; 196, Z.. 4; und 195, Z.. 25.
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verschaffen: Sie leisteten damit einen Baustein zur Entrechtung,
Diskriminierung und Vernichtung der als ,,Feinde Deutschlands®
gebrandmarkten Jidinnen und Juden.

Auf Seiten der Bekennenden Kirche gab es einzelnen engagierten
und mutigen Beistand fiir die Verfemten beispielsweise durch Katha-
rina Staritz in Breslau oder die Gemeinde Alt-St. Stephani-Sud in
Bremen, zudem protestierten Gemeinden und Pfarrer gegen den Erlass
der Kirchenkanzlei. Die Schreiben von Wurm sowie die der Konferenz
der Landesbruderrite und der Vorldufigen Kirchenleitung der DEK
stellten nachdricklich heraus, dass ,,dieses Ansuchen der Kirchen-
kanzlei mit dem Bekenntnis der Kirche unvereinbar* sei, und so ist der
Beurteilung der zuletzt Genannten nur zuzustimmen, wenn sie dieses
Schreiben als ein ,,verhidngnisvolle[s] Schriftstiick® qualifizierten!1>.
Kritisch festzuhalten bleibt freilich, dass auch in diesen Texten der
traditionelle Antijudaismus kirchlicher Kreise, der sich mit rassen-
ideologischen Elementen verbunden hatte, mitschwang, und dass der
Protest eher verhalten ausfiel und auch ausschlief3lich auf Christinnen
und Christen judischer Herkunft bezogen war. Die sich verschirfende
Ausgrenzung und das damit gegebene unermessliche Leid von Jidin-
nen und Juden wurden von ihnen ausgeblendet.

So standen Solidaritit, Trost, praktische Hilfe und theologische
Einspriiche neben einer radikalen, von der NS-Ideologie bestimmten
Handlungsweise. Fiir uns kann und muss dieses beschimende Verhal-
ten kirchlicher Funktionstriger und die unbarmherzige, jeglichem
Gebot christlicher Nichstenliebe spottende Haltung von Gemeinde-
gliedern Anlass dafiir sein, der Solidaritit Ubenden, Zivilcourage
Zeigenden und Widerstand Leistenden zu gedenken und alles daftir zu
tun, damit Rassismus und Antisemitismus heute keinen Raum meht
bekommen kann, sei es in vulgirer oder intellektuell verbrimter Form!

115 Kirchliches Jahrbuch (wie Anm. 70).



Das 6sterreichisch-protestantische Opfernarrativ
und seine Wandlungen im Laufe des 20. Jahrhunderts.
Eine Studie zu evangelischer Erinnerungskultur und
Geschichtspolitik am Beispiel des oberosterreichischen
Bauernkriegs von 1626

Leonhard Jungwirth

1. Erinnerungskultur und Geschichtspolitik

,»Wild fuhr der Sturm durch das Emlinger Holz und warf krachend die
Aste gegeneinander. Dunkelgraues Gewolk jagte tiber 6de Felder und
durch verlassene Forste an jenem Herbsttag 1926, an dem sich in dem
Pappelwildchen nahe der oberésterreichischen Stadt Eferding Vertre-
terinnen und Vertreter deutschnationaler Parteien, deutschvolkischer
Vereine sowie der evangelischen Geistlichkeit anldsslich einer Denk-
malenthillungsfeier versammelt hatten!. ,,Wir stehen hier auf gehei-
ligtem Boden inmitten der blutgetrinkten Wallstatt von 1626, rief
Superintendent Jakob Ernst Koch den Anwesenden jene blutige Epi-
sode des oberdsterreichischen Bauernkriegs, die Niederlage des Bau-
ernheeres im Emlinger Holz, ins Gedichtnis: ,,Mehr als 3000 evange-
lische Bauern sind hier fiir Glauben und Gewissensfreiheit eingetreten
und mit einem Gebet auf den Lippen in den Tod gegangen.*?

Wer wird erinnert? Was wird erinnert? Wie wird erinnert? Diese in
Anlehnung an den deutschen Historiker Reinhard Koselleck? for-
mulierten und hier in ein alternatives erinnerungsgeschichtliches
Forschungsfeld transferierten Fragen sollen im folgenden Beitrag dazu
anleiten, die u. a. im Emlinger Holz vergegenwirtigte Vergangenheit
des ober6sterreichischen Bauernkriegs von 1626 nicht als ,,Wirk-
lichkeit der Vergangenheit®, d. h. als ,,unverinderliche Vorlage* von

1 N. N.: Heldendenkmiiler bei Eferding. Die Enthiillungsfeierlichkeiten im See-
bacher Moos und im Emlinger Holz. In: Salzburger Volksblatt. Nr. 233 vom
11.10.1926, 5. Vgl. auch N. N.: Die Bauerndenkmiler bei Eferding. In: Tages-
post. Nr. 236 vom 12.10.1926, 5f.

2 N. N, Bauerndenkmiler (wie Anm. 1), 6.

3 Vgl. Koselleck, Reinhard: Formen und Traditionen des negativen Gedichtnis-
ses. In: Knigge, Volker / Frei, Norbert (Hg.): Vetbrechen erinnern. Die Aus-
einandersetzung mit Holocaust und Vélkermord. Minchen 2002, 21-34, hier:
26.
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kollektiver Erinnerung* in den Blick zu nehmen; vielmehr lenken sie
den forschenden Blick auf die Formen der kollektiven Erinnerung
selbst, d. h. auf die jeweilige Aktualisierung und Aneignung von
Vergangenheit im Rahmen von identititsstiftenden Gruppenbildungs-
prozessen®> mehr oder weniger konkreter sozialer Entititen. Dadurch
sollen unterschiedliche, sich im Laufe der Zeit verindernde ,,Erinne-
rungs/ikulturen®  ermittelt, mitunter aber auch |, Erinnerungs-
subkulturen™ und ,,streitbare[ | Gegengedichtnisse® aus einem gesell-
schaftlichen Diskurs gefiltert werden, die sich in verschiedenen
motrukturrahmen® bzw. ,,Erinnerungskulturen® — so z. B. im Bezugs-
system des Osterreichischen Protestantismus — mit verschiedenen
geschichtspolitischen Interessen verbinden kénnen®. Die oben gestell-
ten Fragen gilt es mithin um folgende zu erginzen: Warum wird
erinnert? Und vor allem: Wozu wird erinnert?

Der Zeithistoriker Edgar Wolfrum hat zu Recht darauf hin-
gewiesen, dass der ,Kampf um die Herrschaft und ihre Dauer-
haftigkeit™ spitestens seit der ,medialen Revolution® der frihen
Neuzeit ,immer auch ein Kampf um die Herrschaft tber die
Geschichte, tber Erinnern und Vergessen war, dass also ,,Ge-
schichte® in einem politischen Herrschaftskampt sukzessive ,,zu einem
Kampffeld der Vergangenheitsinterpretationen und Zukunftserwar-
tungen® geriet’. Nur zu gut verdeutlicht gerade das ,Ende® der
oberdsterreichischen Bauernfiihrer Stefan Fadinger und Christoph
Zeller diesen Kampf um ungebrochene Herrschaftskontinuitit®: In

4 Halbwachs, Maurice: Stitten der Verkiindigung im Heiligen Land. Eine Studie
zum kollektiven Gedichtnis. Konstanz 2003, 21.

5 Vgl. Asmann, Jan: Kollektives Gedichtnis und kulturelle Identitit. In:
Ders. / Hélscher, Tonio (Hg.): Kultur und Gedichtnis (Suhrkamp Taschen-
buch Wissenschaft 724). Frankfurt a. M. 1988, 9-19, bes. 13-15.

6 Molden, Berthold: Geschichtspolitik als politisches Handlungsfeld. In: Bild-
punkt. Zeitschrift der IG Bildende Kunst. Nr. 19 vom Frithjahr 2011
(https:/ /www linksnet.de/artikel /26350 [zuletzt abgerufen am 11.12.2020).

7 Wolfrum, Edgar: Geschichtspolitik in der Bundesrepublik Deutschland. Der
Weg zur bundesrepublikanischen Erinnerung 1948-1990. Darmstadt 1999,
171.

8 Vgl. Gruber, Elisabeth: Die Aneignung aufrihrerischer Elemente als Erinne-
rungsgeschichte. Das Beispiel Stefan Fadinger. In: Rauscher, Peter / Scheutz,
Martin (Hg.): Die Stimme der ewigen Verlierer? Aufstinde, Revolten und Re-
volutionen in den  &sterreichischen  Lindern  (ca.  1450-1815)
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einem Akt der intendierten Vergangenheitstilgung® sollte jede Erin-
nerung an die besiegten Aufstindigen irreversibel gel6scht und damit
auch jede potenzielle Aktualisierung und Aneignung dieser Ver-
gangenheit unterbunden werden — Fadingers und Zellers Leichname
wurden am Eferdinger Friedhof exhumiert, vom Henker in einem
unwegsamen Sumpfgebiet, dem Seebacher Moos, verscharrt,
Fadingers Hof verbrannt und seine Familie des Landes verwiesen!0.
Ebenso wie diese radikale Form der Vergangenheitstilgung ver-
weisen die Aktualisierung, die Aneignung wie auch die Tradierung von
Vergangenheit in ihren diversen medialen Formen (Geschichts-
schreibung, Gedenkfeiern, Denkmiler, Bilder, Ausstellungen, Schau-
spiele, Belletristik etc.!?) auf die diffusen bis handfesten geschichts-
politischen Interessen unterschiedlicher sozialer Entititen, seien dies
nun politische Parteien, ideologische Gruppierungen, ethnische oder
eben religiose Gemeinschaften!2. Als geeignete Differenzierungs-
kategorie, um innerhalb der Osterreichischen Protestantengeschichte
des 20.Jahrhunderts zwischen solchermallen geschichtspolitisch
widerstreitenden sozialen Entititen unterscheiden zu konnen, hat sich
in meiner 2020 abgeschlossenen Dissertation!? — neben konkreten
kirchenpolitischen Handlungseinheiten und frommigkeitsspezifischen
Milieus — der Begriff der Generation erwiesen: Insbesondere im

(Verdffentlichungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung
61). Wien / Munchen 2013, 415-430, hier: 422.

9 Vgl. Meier, Christian: Das Gebot zu vergessen und die Unabweisbarkeit des
Erinnerns. Vom offentlichen Umgang mit schlimmer Vergangenheit. Miin-
chen 2010.

10 Vgl. Heilingserzer, Georg: 1626. Der oberdsterreichische Bauernkrieg (OOHBI
Sonderpublikationen). Linz 2001, 61.

11 Vgl. Cornelifien, Christoph: Erinnerungskulturen. Version: 2.0 (https://docu-
pedia.de/zg/Etinnerungskulturen_Version_2.0_Christoph_Corneli%C3%9
Fen#cite_ref-3 [zuletzt abgerufen am 15.12.2020]).

12 Vgl. Wolfrum, Edgar: Erinnerungskultur und Geschichtspolitik als For-
schungsfelder. Konzepte — Methoden — Themen. In: Scheunemann, Jan (Hg.):
Reformation und Bauernkrieg. Erinnerungskultur und Geschichtspolitik im
geteilten Deutschland (Schriften der Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-
Anhalt 11). Leipzig 2010, 13-32, hier: 14f.

13 Vgl. Jungwirth, Leonhard: Politische Vergangenheiten. Entpolitisierungs- und
Politisierungsprozesse im sterreichischen Protestantismus 1933 /34 bis 1968.
Wien 2020.
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Anschluss an die Historikerin Ulrike Jureit wird ,Generation® dabei
nicht als Periodisierungskategorie aufgefasst, sondern als ,Erfahrungs‘-
und ,Erinnerungsgemeinschaft4, d. h. als ,geftihlte Gemeinschaft
mit jeweils ,,generationenspezifischem] Emotionsfundament® (z. B.
Schuld- oder Opfergefiihl)!®>. Durch die Erwartung unterschiedlicher
Individuen, dass ihre persénlichen Erfahrungen, Erinnerungen, aber
auch Erwartungen und Sehnsiichte (etwa die Befreiung von gefiihlter
Schuld bzw. Unterdriickung)!¢ ebenso von anderen gemacht wurden
bzw. geteilt werden, vermdgen sich dieselben zumeist tber das
Medium der Erzdhlung!” in einer gré3eren — die konfessionellen und
territorialen Grenzen des Osterreichischen Protestantismus oftmals
auch transzendierenden — selbstvergewissernden wie selbstverorten-
den Einheit zu erfassen's. Die Arenen wie auch die Themen der
intergenerationellen geschichtspolitischen Auseinandersetzung bleiben
deshalb nur duflerst selten auf den 6sterreichischen Protestantismus
beschrinkt.

Dies gilt auch fiir den oberdsterreichischen Bauernkrieg von 1626
als in diesem Beitrag exemplarisch untersuchten Referenzpunkt milieu-
und generationenspezifischer Identititsbildung wie Geschichtspolitik:
Zahlreiche v. a. literaturgeschichtliche Publikationen, die sich insbe-
sondere mit der literarischen Verarbeitung des Bauernkriegs wihrend

14 Vgl. Jureit, Ulrike: Generationenforschung. Géttingen 2006.

15 Knoch, Habbo: Gefiihlte Gemeinschaften. Bild und Generation in der Mo-
detne. In: Jureit, Ulrike / Wildt, Michael (Hg.): Generationen. Zur Relevanz
eines wissenschaftlichen Grundbegriffs. Hamburg 2005, 295-319, hier: 302.

16 Vgl. Gerland, Kirsten / Mickel, Benjamin / Ristan, Daniel: Die Erwartung.
Neue Perspektiven der Generationenforschung. In: Dies. (Hg.): Generation
und Erwartung. Konstruktionen zwischen Vergangenheit und Zukunft (G6t-
tinger Studien zur Generationenforschung 12). Géttingen 2013, 9-28.

17 Vgl. Bohnenkamp, Bjotn / Manning, Till / Silies, Eva-Matia: Argument, Mythos,
Auftrag und Konstrukt. Generationelle Erzdhlungen in interdisziplinirer Per-
spektive. In: Dies. (Hg.): Generation als Erzdhlung. Neue Perspektiven auf
ein kulturelles Deutungsmuster (Gottinger Studien zur Generationenfor-
schung 1). Gottingen 2009, 9-29, hier: 20.

18 Derartige Generationenbildungen erfolgen keinesfalls zwangsliufig. Vgl. Ro-
senthal, Gabriele: Zur interaktionellen Konstitution von Generationen. Gene-
rationenabfolgen in Familien von 1890 bis 1970 in Deutschland. In:
Dies. / Mansel, Jurgen / Tolke, Angelika (Hg.): Generationen-Bezichungen,
Austausch und Tradierung. Opladen 1997, 5773, hier: 61.
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des ersten Dirittels des 20. Jahrhunderts befassen, verdeutlichen seine
— aus dem Blickwinkel des Osterreichischen Protestantismus —
entgrenzte’  Aktualisierung und  Aneignung!®, gleichwohl sich
zumindest im regionalen Vergleich eine gewisse Dominanz des
verarbeiteten Themas fir die oberSsterreichische Literaturlandschaft
feststellen ldsst?. Erinnerungskulturelle und geschichtspolitische
Wechselwirkungen zwischen dem 6sterreichischen Protestantismus
und seiner extrakonfessionellen Mitwelt miissen bei der Analyse der
milieu- und generationenspezifischen ,Narrative®, ,Ikonen® und
JRituale?! folglich mitbedacht werden. Einen duflerst hilfreichen,

19 Vgl. z. B. Eichmeyer, Hansjorg: Stefan Fadinger. In: Blinker, Michael / Schwatz,
Karl W. (Hg.): Protestantismus & Literatur. Ein kulturwissenschaftlicher Di-
alog (Protestantische Beitrdge zu Kultur und Gesellschaft 1). Wien 2007, 95—
116; Erlenbusch, Lisa: Stefan Fadinger. Reprisentationen zwischen Historie
und Fiktion. In: Rolshoven, Johanna / Krause, Toni Janosch / Winkler, Jus-
tin (Hg.): Heroes. Reprisentationen des Heroischen in Geschichte, Literatur
und Alltag. Bielefeld 2018, 317-340; Fuchs, Martina: Der unscheinbare Rebell.
Stefan Fadinger in Historischer Belletristik. In: Rauscher / Scheutz, Stimme
(wie Anm. 8), 431—-454; Gutsche, Victoria: ,,Ein Werk von ganz besonderer Ei-
genart™. Karl Itzingers Romantrilogie ,Ein Volk steht aufl® (1933-1937). In:
Lampart, Fabian / Martin, Dieter / Schmitt-Maal3, Christoph (Hg.): Der
Zweite DreiBligjahrige Krieg (Klassische Moderne 38). Baden-Baden 2019,
167-184; Heilingsetzer, 1626 (wie Anm. 10), 42—46; Klaffenbick, Arnold: Ober-
Osterreichischer Bauernkrieg. Linz 2015 (https://stifterhaus.at/stichwoet-
ter/obetoesterreichischet-bauernkrieg [zuletzt abgerufen am 17.1.2021)); Lei-
dinger, Hannes: Geschichte der Erinnerung. Zur Rezeption des oberdsterrei-
chischen Bauernkriegs. In: Vocelka, Karl / Leeb, Rudolf / Scheichl, Andrea
(Hg.): Renaissance und Reformation. Katalog zur Oberdsterreichischen Lan-
desausstellung 2010. Linz 2010, 341-346; Reiner, Hannelore: Das Frankenbur-
ger Wiirfelspiel. In: Biinker / Schwarz, Protestantismus (siche oben), 71-94;
und Scheichl, Sigurd Paul: Reformation und Gegenreformation im historischen
Roman der Ersten Republik (Ludwig Mahnert, Karl Itzinger, Maria Vero-
nika Rubatscher). In: Jachimowicz, Aneta (Hg.): Gegen den Kanon. Literatur
der Zwischenkriegszeit in Osterreich (Warschauer Studien zur Kultur- und
Literaturwissenschaft 10). Frankfurt a. M. 2017, 387—405.

20 Vgl. Fuchs, Rebell (wie Anm. 19), 454.

21 Vgl. Miinkler, Hetfried: Politischer Mythos. In: Nohlen, Dieter / Schultze Rai-
ner-Olaf (Hg.): Lexikon der Politikwissenschaft: Theorien, Methoden, Be-
griffe. Bd. 2. Minchen 32005, 774-776; Miinkler nennt als zentrale Dimensi-
onen der Bildung von Geschichtsmythen die ,,narrative[ | Extension®, ,,iko-
nische Verdichtungen® sowie ,,rituelle Inszenierungen® (ebd., 775).
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ersten und verdienstvollen Vorstof3, die Aktualisierungs-, Aneignungs-
und Tradierungsgeschichte des oberosterreichischen Bauernkriegs
mittels (erinnerungs-)kulturgeschichtlicher Beobachtungen anzurei-
chern, unternahm 2013 die Historikerin Elisabeth Gruber22. Thre
Ergebnisse sollen im Folgenden um Beobachtungen aus dem Kontext
der Osterreichischen Protestantengeschichte erginzt werden und diese
dabei mit Forschungsthesen meiner Dissertation zu den Opfer-
narrativen des Osterreichischen Protestantismus im 20. Jahrhundert
und deren geschichtspolitischer Zielsetzungen verkniipft werden.

2. Der oberésterreichische Bauernkrieg von 1626 als Referenzpunkt
divergierender Identititsbildung und Geschichtspolitik bis zum Be-
ginn des 20. Jahrhunderts

Die restlose Tilgung der Erinnerung an die Besiegten des oberdsterrei-
chischen Bauernkriegs gliickte nicht. Vom unmittelbaren Ende des
Bauernkriegs bis heute spiegeln verschiedenste Medien die fortlau-
fende Erinnerung an diese konfessions-, macht- und sozialpolitische
Erhebung?} wider, wenn auch in unterschiedlicher Intensitit und ge-
schichtspolitischer Zuspitzung. Bereits 1630 wurde am Haushamer
Feld, das funf Jahre zuvor zum Schauplatz des makabren ,Frankenbur-
ger Wiirfelspiels® geworden war, vom Ortsgeistlichen ein Bildstock ge-
stiftet?4, mit dem — entweder als Ausdruck der Dankbarkeit fir die
tberwundene Gefahr oder als Erinnerung an das ortsgebundene

22 Vgl. Gruber, Aneignung (wie Anm. 8). Zur vergleichsweise rege erarbeiteten
(Erinnerungs-)Kulturgeschichte des Deutschen Bauernkriegs vgl. v. a. Schea-
nemann (Hg.), Reformation (wie Anm. 12) und den dritten Teil des Sammel-
bands von Greiling, Wetner / Miiller, Thomas T. / Schirmer, Uwe (Hg.): Refor-
mation und Bauernkrieg (Quellen und Forschungen zu Thiringen im Zeitalter
der Reformation 12). Wien / Koln / Weimar 2019.

23 Vgl. z. B. Blickle, Peter: Bauernaufstinde im frithneuzeitlichen Europa. In:
Zeitschrift fir bayerische Landesgeschichte 71 (2008), H. 2, 357-383, 370—
372; und Leeb, Rudolf: Widerstand und leidender Ungehorsam gegen die ka-
tholische Konfessionalisierung in den Osterreichischen Lindern. In:
Ders. / Pils, Susanne Claudine / Winkelbauer, Thomas (Hg.): Staatsmacht
und Seelenheil. Gegenreformation und Geheimprotestantismus in der Habs-
burgermonarchie (Veréffentlichungen des Instituts fiir Osterreichische Ge-
schichtsforschung 47). Wien / Miinchen 2007, 183-201, hier: 199.

24 Vgl. Litschel, Helga: Erinnerungsstitten an Bauernkriege und Bauernunruhen
in Oberosterreich. Linz 1993, 17.
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Unbheil — der dort Gehenkten gedacht wurde: Nachdem sich im Mai
1625 zahlreiche Bauern der Region gegen die rigiden Rekatholisie-
rungsmal3nahmen der bayerischen Pfandherrschaft iiber Oberdster-
reich (1620 bis 1628) — konkret: gegen die Einsetzung eines katholi-
schen Pfarrers in der Gemeinde Frankenburg am Hausruck — aufge-
lehnt hatten, war an den Anfithrern der Revolte ein Exempel statuiert
worden; sie mussten paarweise um ihr Leben wiirfeln, die Verlierer
wurden gehenkt; das gewohnlich fiir Soldaten geltende Kriegsrecht
wurde durch den bayerischen Feldherrn Adam Graf von Herberstorff,
der ,,Personifikation der Fremdherrschaft* 25 exekutiert. Dieses Straf-
gericht an insgesamt 17 angesehenen Minnern wird in der Geschichts-
schreibung als ein entscheidender Katalysator fir den Bauernkrieg im
darauffolgenden Jahr gewertet?¢. Die als illegitim erachtete Exekution
,-ohn urtl und recht“?” scheint sich trotz aller Tilgungsversuche tief in
das kollektive Gedichtnis der Region eingebrannt zu haben.

Ein Jahr nach dem Strafgericht erfasste der Bauernkrieg den
GroBteil von Oberésterreich: Konfessionspolitische Mandate, die
unmittelbar nach dem ,Wirfelspiel® auf Grundlage des Augsburger
Religionsfriedens das offentliche Bekenntnis zum Katholizismus oder
alternativ die verlustreiche Emigration forderten, wie auch die kontinu-
ierliche Ausbeutung durch die bayerische Pfandherrschaft gipfelten
alsbald in einer landesweiten Revolte; eine Rauferei im Muhlviertler
Markt Lembach, bei der sechs bayerische Soldaten erschlagen worden
sein sollen, diirfte jene bis dahin weitgehend zurtickgehaltene Energie
freigesetzt haben, die innerhalb kiirzester Zeit zur Mobilisierung eines
mehrere tausend Mann starken Bauernheeres fithrte?8. Eine Reihe von

25 Leidinger, Geschichte (wie Anm. 19), 341.

26 Vgl. z. B. Blickle, Bauernaufstinde (wie Anm. 23), 370; Ezchmeyer, Karl: Refor-
mation und Bauernkriege in Oberosterreich. In: Ders. / Feigl, Helmuth / Lit-
schel, Rudolf Walter (Hg.): Weil$3 gilt die Seel und auch das Guet. Oberdster-
reichische Bauernaufstinde und Bauernkriege im 16. und 17. Jahrhundert.
Linz 1976, 7-67, hier: 59; und Heilingsetzer, 1626 (wie Anm. 10), 10.

27 Heilingsetzer, 1626 (wie Anm. 10), 10.

28 Vgl. Litschel, Rudolf Walter: Ober&sterreichische Bauernkriege aus wehrhisto-
rischer Sicht. In: Straub, Dietmar (Hg.): Der ober&sterreichische Bauernkrieg
1626. Katalog zur Ausstellung des Landes Oberdsterreich, Linzer Schloss,
Schloss zu Scharnstein im Almtal, 14. Mai bis 31. Oktober 1976. Linz 1976,
91-100, hier: 92.
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zeitgenossischen Medien (Bilder, Flugschriften, Einblattdrucke??)
verdeutlicht seine Durchschlagskraft und die von ihm ausgehende
Gefahr fir die Machthaber: Die Geschichtspolitik der Sieger, die
unmittelbar nach der Niederschlagung des Bauernheeres durch die
kaiserlichen und bayerischen Truppen im Herbst 1626 einsetzte, suchte
die Erinnerung an die jingste Vergangenheit v. a. ,,in der offensiven
Umsetzung einer ,Damnatio memoriae* zu kultivieren, so etwa in
Bezug auf die zunichst erfolgreichen Vorsto3e des Bauernheeres und
der mit ithnen verbundenen Fithrungspersonlichkeiten Fadinger und
Zeller®. Mahnende Bildstécke und Votivbilder ,verewigten® wiederum
die entscheidenden Niederlagen der Bauern in Pinsdorf bei Gmunden
und im bereits genannten Emlinger Holz: ,,Letzt derfen wir wohl kein
Wirtl mehr sagen, dass wir mit unsern Krieg was g’wungen haben®,
lautet die aussagekriftige, den Bauern in den Mund gelegte
Bildunterschrift auf einem zeitgendssischen Olgemilde3!. Die
Auflehnung sei zwecklos geblieben; der Kampf der Bauern gegen die
gottgegebene Ordnung habe zu Recht in einer blutigen Niederlage
geendet, so die schon 1626 etablierte Erinnerungsleitkultur der Sieger.
Dass sich demgegeniiber allerdings auch ein oral tradiertes Gegen-
gedichtnis’? gleichsam als Erinnerungssubkultur herausbilden konnte,
spiegeln die genannten zeitgendssischen Medien zumindest ex negativo
ebenso wider wie auch weitere Medien des 17., 18. und 19. Jahrhun-
derts33. Die kontinuierlich wiederkehrende Aktualisierung und Aneig-
nung der Bauernkriegsvergangenheit wihrend der spiten Neuzeit —
insbesondere tber die ,Ikone® Stefan Fadinger — verdeutlicht zudem
deren tragende Rolle bei verschiedenen neuerlichen Identititsbildungs-
prozessen.

Fir das letzte Drittel des 19. Jahrhunderts wird in der jingsten
Forschungsliteratur schlussendlich ein erinnerungskultureller Bruch
identifiziert: Trotz einer sich merklich steigernden Aktualisierung und
Aneignung der Bauernkriegsvergangenheit in unterschiedlichen, teils
auch neu entstehenden Milieus soll der unleugbare konfessionelle

29 Vgl. Stranb, Bavernkrieg (wie Anm. 28), I/61f.

30 Gruber, Ancignung (wie Anm. 8), 429.

31 Vocelka /| 1eeh | Scheichl, Renaissance (wie Anm. 19), Kat. Nr. 24.9, 624.

32 Zur oralen Tradierung vgl. Er//, Astrid: Kollektives Geddchtnis und Erinne-
rungskulturen. Stuttgart 32017, 26f.

33 Vgl. Gruber, Aneignung (wie Anm. 8), 423—-427.
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Aspekt des oberésterreichischen Bauernkrieges’* gegeniiber den
sozialen und politischen Aspekten zunehmend in den Hintergrund
getreten sein’> — eine Entwicklung, deren Ursachen wohl in der
Ausdifferenzierung des politischen Feldes nach der Mirzrevolution
1848 und den damit einhergehenden vielfiltigen Selbstverstindi-
gungs- und Identititsbildungsprozessen sozialer und politischer Enti-
titen zu finden sind36: Die sukzessive Demokratisierung wie auch die
Ideologisierung der 6sterreichischen Gesellschaft durch Liberalismus,
Deutschnationalismus oder Sozialdemokratie wihrend der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts mindeten in eine gesteigerte ,,Deutungs-
konkurrenz‘37 tber die (Gegen-)Reformationsgeschichte im Allge-
meinen und die Bauernkriegsvergangenheit im Besonderen. ,,Liberaler
und deutsch-vélkischer Glaubenskampf* gegen die Habsburger-
monarchie, gegen die vom Ultramontanismus geprigte Romisch-
Katholische Kirche oder die sich allméhlich herausbildende christlich-
soziale Bewegung verschmolzen

,,im Werk von Schriftstellern, Romanciers, Bihnendichtern, die den
Glaubenskampf in der Epoche der Gegenreformation beschwoéren.
Ihre Helden sind Stefan Fadinger und die Evangelischen, die aus
Salzburg, aus Tirol vertrieben werden®,

so der Kulturhistoriker Friedrich Heer scharfsichtig38. Die Sozialdemo-
kratie rekurrierte wiederum auf die sozialrevolutioniren Aspekte des
Bauernkriegs und akzentuierte in ihrem ,Kampf gegen Klerus und
Adel® (bzw. Biirgertum) die Einheit des ,,Arbeitsvolk[s] von Stadt und
Land“¥; im ,Roten Wien‘ der Zwischenkriegszeit wurden Stral3en,

34 Vgl. Blickle, Bauernaufstinde (wie Anm. 23), 370; und Leeb, Widerstand (wie
Anm. 23), 199.

35 Vgl. Erlenbusch, Fadinger (wie Anm. 19), 332—334; und Gruber, Aneignung (wie
Anm. 8), 429.

36 Abweichend: Erlenbusch, Fadinger (wie Anm. 19), 333.

37 Wolfrum, Erinnerungskultur (wie Anm. 12), 20.

38 Heer, Friedrich: Der Kampf um die dsterreichische Identitit. Wien / Kéln /
Weimar 32001, 289f.

39 Sogialdemokratische Landespartei Niederosterreich (Hg.): Bauer und Arbeiter. Fest-
schrift zum Gedichtnis des Bauernkrieges im Jahre 1525 und der Osterreichi-
schen Revolution im Jahre 1848. Wien 1925, 5.
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Gassen und Plitze nach Bauernkriegsfithrern wie Thomas Muntzer,
Michael Gailmayr und Stefan Fadinger benannt*, ,Der deutsche
Bauernkrieg® wurde als antikapitalistisches Massenfestspiel darge-
bracht*!. Selbst die beiden historiographischen Standardwerke zum
oberosterreichischen Bauernkrieg, die von dem Miunchner Alt-
katholiken Felix Stieve und dem liberalen oberdsterreichischen
Katholiken Julius Strnadt rund um 1900 verfasst wurden und die trotz
einschlidgiger Beschwerden mit den gingigen Bildern vom aufstindi-
schen Bauern als dem ,,Riuber, Morder und Hochverriter® brachen#2,
sind von Kritik an Habsburgermonarchie und ultramontanistischem
Katholizismus durchzogen®’. Die 1889 getroffene Feststellung des
Breisgauer Heimatforschers Hermann Sussann, dass der deutsche
Bauernkrieg der 1520er-Jahre ,,in Wahrheit eine Schule fiir unsere Zeit,
ein Arsenal fiir unsere Parteikimpfe auf politischem, sozialem und
religiosem Gebiete genannt zu werden verdient“44, lasst sich auch auf
die vitale geschichtspolitische Aktualisierung und Aneignung des
oberé6sterreichischen Bauernkriegs von 1626 in der Osterreichischen
Gesellschaft des ausgehenden 19. und des beginnenden 20. Jahrhun-
derts applizieren. In einem pluralisierten ,,6ffentliche[n] Wettstreit der
Erinnerungen#> traten konfessionspolitische Interessen verstirkt
neben andere, verbanden sich zum Teil auch mit ideologischen und
parteipolitischen Legitimationsbedirfnissen. Sie blieben dabei aber
durchaus bestehen.

Eine Episode rund um das Bauernkriegsdenkmal am ,Pinsdorfer
Bauernhiigel® vermag dies zu verdeutlichen: Im Luthergedenkjahr
1883, dessen erstmaliges 6ffentliches Zelebrieren im Osterreichischen

40 Vgl. Lexikon der StraBennamen (https://www.geschichtewiki.wien.gv.at [zu-
letzt abgerufen am 12.1.2021]).

41 Vgl. Janke, Pia: Politische Massenfestspiele in Osterreich zwischen 1918 und
1938. Wien / Koln / Weimar 2010, 114f.

42 Strnady, Julivs: Der Bauernkrieg in Oberdsterreich. In: JGGPO 25 (1904),
180-182, hier: 180.

43 Vgl. Stieve, Felix: Der oberosterreichische Bauernaufstand des Jahres 1626.
Linz 21904; Strnadt, Julius: Der Bauernkrieg in Oberdsterreich. Wels 1902.

44 Sussann, Hermann: Kenzingen im Bauernkrieg. Kenzingen 1889, 84.

45 Wolfrum, Erinnerungskultur (wie Anm. 12), 20.
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Protestantismus fir regelrechte Freudenstirme sorgte, lie3 der
Gmundner Fabrikant Johann Evangelist Forstinger*’ in Pinsdorf ein
Denkmal errichtens. Der Obelisk auf dem sogenannten Bauernhtigel
— eine Grabstitte von mehteren hundert Bauern, die bei Pinsdorf in
einer der letzten und entscheidenden Schlachten gegen den bayeri-
schen Feldherrn Gottfried Heinrich zu Pappenheim gefallen waren* —
wurde mit einer aussagekriftigen Inschrift des Gmundner evange-
lischen Pfarrers Josef Friedrich Koch versehen:

,»Des Kaisers Regiment im Land

Statt Herberstorff, den Bayer,

Den Glauben frei, den Bauernstand
Von Lasten fiirder freier:

Das hat der Bauer einst begehrt,

Und als umsonst sein Bitten,
Verzweifelnd leider dann zum Schwert
Gegriffen und gestritten.

Da pfiffen hier die Kugeln scharf,

Es sausten Sens’ und Klingen,

Als Pappenheim ihn niederwarf

In blutig heiem Ringen.

Wohl tausend Bauern deckt der Sand;
Der Hiigel fortan griinte.

Den Denkstein pflanzt’ erst dann die Hand,
Als blutig Tun entsiihnte

Das Wort aus zweier Kaiser Mund,
Das alten Bann gebrochen,

46 Vgl. Dédie, Johann: Dr. Martin Luther’s 400jihrige Geburtstagsfeier in Oes-
terreich am 10. und 11. November 1883. In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die
Geschichte des Protestantismus in Osterreich 7 (1886), 1-32.

47 Vgl. Feichtinger, Franz Josef: Vom Bauern- zum Fabrikantenstand. Die bewegte
Unternehmergeschichte der Gmundner Familie Forstinger. In: Oberdsterrei-
chische Heimatblitter 69 (2015), H. 3/4, 137-150, hier: 145f.

48 Vgl. Litschel, Exrinnerungsstitten (wie Anm. 24), 47-51.

49 Vgl. Litschel, Bauernkriege (wie Anm. 28), 96.
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Und frei den Glauben, frei den Grund
Dem Bauern zugesprochen.*>

Mit dem Pinsdorfer Denkmal und seiner Inschrift war zweifelsfrei ein
erinnerungskultureller Kontrapunkt zur Erinnerungsleitkultur der
Region gesetzt; in Gmunden erinnerte etwa seit 1628 ein erst 1869
originalgetreu rekonstruierter und neugeweihter Bildstock mahnend
,»an die Bedringnisse der Stadt [...] durch den Bauernkrieg des Jahres
1626 und deren glickliche Abwehr“>!. Durch Kochs Inschrift wurden
jedoch nicht mehr nur die (bedauerten) Gewalttaten der oberdsterrei-
chischen Bauern, sondern nun auch ihre unterdriickten Bediirfnisse in
das Licht der 6ffentlichen Erinnerung geriickt und dabei bedeutungs-
voll mit der gegenwirtigen geistesgeschichtlichen Situation, der erst
jungst gewahrten Glaubensfreiheit durch das Toleranzpatent Kaiser
Josephs II. von 1781 und das Protestantenpatent Kaiser Franz Josephs
I. von 1861, verkntpft — zumindest fir kurze Zeit: Insbesondere die
Akzentuierung des konfessionellen Freiheitskampfes scheint bei der
lokalen rémisch-katholischen Geistlichkeit und Politik rasch auf Miss-
fallen gestof3en zu sein; nach einer Beschwerde musste Kochs Inschrift
noch im selben Jahr auf Anordnung des Linzer Statthalters wegen
,»Verherrlichung des Protestantismus® abgeschliffen werden52. Alar-
miert registrierte auch das konservativ-katholische Linzer Volksblatt
dieses neue Heraufbeschworen ,,traurige[r] Gespenster [...] aus dem
Pinsdorfer Bauernhiigel*: ,,Was beschworen da die ,ewigen Hetzer des
gemeinen Mannes und Verbitterer der Gemiither®, wurde gefragt und
dabei niemand Geringeres als Kaiser Ferdinand II., der grofle Erz-
Antagonist des 6sterreichischen Protestantismus, zitiert>3. Liberale und
grof3deutsch orientierte Zeitungen wie die Linzer Tages-Post oder die
Marburger Zeitung bezogen wiederum lebhaft Stellung gegen diese

50 Zitiert nach Selle, Friedrich: Der Bauernkrieg in Oberésterreich. In: Evangeli-
sche Kirchen-Zeitung fiir Oesterreich. Nr. 20 vom 15.10.1903, 308-310, hier:
309.

51 Zitiert nach Litschel, Erinnerungsstitten (wie Anm. 24), 54-56.

52 Selle, Bauernkrieg (wie Anm. 50), 310.

53 N. N.: Das neue Jahr. In: Linzer Volksblatt fiir Stadt und Land. Nr. 1 vom
1.1.1884, 1.
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wAttaque® auf ,,das ewig wahre Zeugnis der Weltgeschichte*>4. | ,So
katholisch sind die Nachkommen jener Tapferen gemacht, dal sie
nicht einmal die Erinnerung an deren Ringen und Kampfen erhalten
mo6chten®, stellte noch 20 Jahre spiter der evangelische Pfarrer von
Steyr, Friedrich Selle®, konsterniert fest, um jedoch erntichtert und
unter Hinweis auf ,,unmenschliche| | Strafgerichte| |, Enthauptungen,
Verbrennungen, Einkerkerungen® zu erginzen: ,Freilich, es ist nach
jenen Niederlagen griindlich mit dem Evangelium aufgeriumt wot-
den.*>¢ Die Erinnerung an die Zeit der Gegenreformation und des
Bauernkriegs begann in einem politisch zunehmend fragmentierten
Osterreich wie auch in einem zunehmend politisierten Ssterreichischen
Protestantismus an neuer Kontur zu gewinnen.

3. Die politisierte Erinnerung an den oberdsterreichischen Bauern-
krieg von 1626, das Opfernarrativ der Los-von-Rom-Zeit und der
Nationalsozialismus

Die parteipolitische Aneignung der Bauernkriegsgeschichte, die im 6s-
terreichischen Protestantismus wie auch au3erhalb desselben nicht sel-
ten als dezidiert evangelische Geschichte aufgefasst wurde®’, stief zu-
nichst nicht zwingend auf Begeisterungsstiirme: Von einer fremden
Inanspruchnahme der ,,Glaubensmirtyrer® war etwa noch 1926 die
Rede, als am ,Pinsdorfer Bauernhiigel® nicht nur die Evangelische Kir-
che mit ihrem Osterreichischen Gustav-Adolf-Hauptvereinsfest des

54 N. N.: Gmunden, 16. September. In: Tages-Post. Organ der liberalen Partei
in Oberosterreich. Nr. 213 vom 18.9.1883, 2; N. N.: Keine Glaubensfreiheit
in Osterreich. In: Marburger Zeitung. Nr. 114 vom 23.9.1883, 1f.

55 Selle, Bauernkrieg (wie Anm. 50), 310. Pfarrer Selle und sein historisches
Schaffen kénnen allerdings nicht in die Reihe der Los-von-Rom-Geistlichen
gestellt oder mit deren antikatholischer Geisteshaltung verbunden werden.
Wer seine Werke ,,als Aufruf zur Kirchenfehde, zur Hervorrufung von Hal3
gegen die katholische Kirche verstehen wollte, wiirde sehr irren®, stellte er
1928 im Vorwort zu seinem ,Schicksalsbuch der evangelischen Kirche in Os-
terreich’ klar. (Zit. nach Rampler, Herbert: Evangelische Pfarrer und Pfarrerin-
nen der Steiermark seit dem Toleranzpatent. Ein Beitrag zur sterreichischen
Presbyteriologie [Forschungen zur geschichtlichen Landeskunde der Steier-
mark 40]. Graz 1998, 409).

56 Selle, Bauernkrieg (wie Anm. 50), 310.

57 Vgl. z. B. Strnadt, Bauernkrieg (wie Anm. 43), 12: ,,Unsere evangelischen Bau-
ern waren in der Lehre des Reformators Luther geboren und erzogen®.
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,Bauernsterben[s|* gedachte>8; in ungleich gréflerem und triumphalis-
tisch aufgebauschtem Rahmen mit Festspielen und Festziigen hatten
bereits zuvor auch Vertreterinnen und Vertreter deutschnationaler Par-
teien die ,,Liebe* der Bauern zu ,,Heimat und Volk* gefeiert>®, wihrend
die Sozialdemokratie nicht weniger pomp6s ,,den von biuerlichen Pro-
letariern des Mittelalters begonnenen, von den modernen Arbeitern zu
Ende zu fiihrenden Befreiungskampf™ beschworen hatte®. Demge-
geniiber galt es den Evangelischen, an das Eigentliche zu erinnern und
durch das Gedichtnis an den Bauernkrieg ,,hoffnungsfroh und glau-
bensstark® zu machen:

,LUnter dem Himmel, der vor 300 Jahren den Schrei evangelischer
Mirtyrer horte, und auf dem Boden, der sich vor 300 Jahren rotete
durch Mirtyrerblut, miissen wir Erben dieser groBen Geschichte es
uns geloben: Unserer evangelischen Kirche unser letzter Atemzug,
Christo Jesu unser letzter Herzschlag!“ol,

so der Braunauer Pfarrer Oskar Lukazs bei der Kranzniederlegung am
Pinsdorfer Denkmal. Zwei Monate spiter wurde die Inschrift Pfarrer
Josef Friedrich Kochs, die noch 1883 als klarer Hinweis auf den kon-
fessionellen Freiheitskampf inkriminiert und abgeschliffen worden
war, wieder am Obelisken angebracht¢2.

Diese in den 1920er Jahren fallweise (noch) spiirbare Distanz
zwischen Evangelischer Kirche und politischer Parteiideologie sollte
tber die Folgejahre hinweg immer weiter schrumpfen und damit einer
Entwicklung folgen, die den Osterreichischen Protestantismus bereits

58 Leibfritz, Julius: Osterreichisches Gustav-Adolf-Hauptvereinsfest in Gmun-
den und Gedenkfeier am Bauernhiigel in Pinsdorf. In: Der Siemann. Evan-
gelisches Kirchenblatt fiir Oesterreich. Nr. 10 vom 15.10.1926, 10f., hier: 11.

59 N. N.: Die Dreijahrhundert-Gedenkfeier am Pinsdorfer Bauernhiigel. In: Ta-
ges-Post. Nr. 194 vom 24.8.1926, 5. Vgl. auch N. N.: Erinnerungsfeier am
Bauernhtgel. In: Salzburger Volksblatt. Nr. 178 vom 6.8.1926, 6.

60 N. N.: Zum Gedichtnisfest am Pinsdotfer Bauernhiigel. In: (Linzer) Tagblatt.
Nr. 204 vom 4.9.1926, 3. Vgl. auch N. N.: Der Tag von Gmunden. In: (Lin-
zer) Tagblatt. Nr. 207 vom 8.9.1926, 1f.

61 Zitiert nach Lezbfritz, Hauptvereinsfest (wie Anm. 58), 11.

62 Vgl. N. N.: Neue Gedenktafel fiir den Pinsdorfer Bauernhiigel. In: Tages-
Post. Nr. 264 vom 17.11.1925, 8.
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zur Jahrhundertwende jdh erfasst hatte®3: 1897 waren nationale
Konflikte zwischen Tschechen und Deutschen wihrend der ,Badeni-
Krise’ in der plotzlichen Formierung der deutschnationalen und
antiklerikalen Los-von-Rom-Bewegung kulminiert. In ihrem Fahr-
wasser war es sodann zu einer teils politisch, teils religios motivierten
Konversionswelle aus der als klerikal konservativ, antimodernistisch
und obendrein slawophil erachteten Rémisch-Katholischen Kirche
gekommen, die insbesondere in die zunechmend als liberal und
Jdeutsch® bzw. ,undsterreichisch® wahrgenommene Evangelische
Kirche gemiindet war. Mit der tatkriftigen Unterstiitzung reichs-
deutscher Geistlicher, die ab 1900 v. a. durch den ,Evangelischen Bund
zur Wahrung deutsch-protestantischer Interessen nach Osterreich
entsandt worden waren, hatte sich — keinesfalls friktionsfrei — im
Gegentiber eines vorwiegend lindlichen, tendenziell unpolitischen,
konservativen und kaisertreuen ,altprotestantischen‘ Milieus somit ein
urbanes und modernes, allerdings in groflen Teilen auch hochpoliti-
siertes ,neuprotestantisches® Milieu herauszubilden vermocht. Deutlich
lassen sich ab dieser Zeit ,,Querverbindungen zwischen evangelischer
Kirche und nationalen Parteien® feststellen®.

Ein Charakteristikum dieses ,neu‘- und zumeist auch national-
protestantischen Los-von-Rom-Milieus, das sich v.a. in scharfer
Abgrenzung zum Katholizismus herausbildete, ist seine identitéts-
politische Selbstverortung und Selbstvergewisserung tber die Ge-
schichte der Gegenreformation: In zahlreichen Publikationen wurde
die 6sterreichische Evangelische Kirche in ihrer historischen Entwick-
lung nunmehr einseitig ,,als von der katholischen Kirche Verfolgte und

63 Vgl. zum Folgenden v. a. Leeb, Rudolf: Der Gsterreichische Protestantismus
und die Los-von-Rom-Bewegung. In: Dantine, Johannes / Thien,
Klaus / Weinziet]l, Michael (Hg.): Protestantische Mentalitdten. Wien 1999,
195-230; Schweighofer, Astrid: Der 6sterreichische Protestantismus um 1900
und die Modetne. In: Dies. / Leeb, Rudolf (Hg.): Die Geburt der Modetne
aus dem Geist der Religion? Religion, Weltanschauung und Moderne in Wien
um 1900 (Wiener Forum fiir Theologie und Religionswissenschaft 20). G6t-
tingen 2020, 91-117; und Trauner, Katl-Reinhart: Die Los-von-Rom-Bewe-
gung. Gesellschaftspolitische und kirchliche Strémung in der ausgehenden
Habsburgermonarchie. Szentendre 1999.

64 Wiltschegs, Walter: Osterreich. Der ,zweite deutsche Staat® Der nationale Ge-
danke in der Ersten Republik. Graz / Stuttgart 1992, 212.
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Leidende® betrachtet®> und diese bedriickende Vergangenheit mit der
Gegenwart verkniipft®d. Die politische Orientierungslosigkeit nach
dem Zerfall der Habsburger Monarchie 1918, die zunehmende
Aneignung und Aktualisierung von Reformations- und Bauernkriegs-
geschichte durch politische Parteien und Milieus wie auch eine
wachsende Dominanz des politischen Katholizismus wihrend der Zeit
der Ersten Republik, die 1933/34 schlussendlich in der Errichtung der
betont katholischen Kanzlerdiktatur des ,Christlichen Stindestaates
kulminierte, befeuerten ein solches, sich in erinnerungsgeschichtlicher
Hinsicht allmahlich auch auBlerhalb des ,neuprotestantischen® Milieus
etablierendes Opfernarrativ: So bestimmte beispielsweise 1926 jene ,,in
packenden Stimmungsbildern® aktualisierte ,,Zeit der Unterdriickung®
die Gedenkreden am ,Pinsdorfer Bauernhiigel’; 1925, als auf dem
Haushamerfeld ,,von der voélkischen Nachwelt ein germanisches
Hinengrab als Denkmal fiir die Gehenkten des ,Frankenburger Wiir-
telspiels® enthiillt wurde%®, vergegenwirtigte der evangelische Bericht-
erstatter lebhaft den ,,Hal3 des romischen Systems 6.

Wihrend durch das Opfernarrativ der Los-von-Rom-Zeit die in
,altprotestantischen® Milieus bestehenden ,, Traditionen eines evange-
lischen Patriotismus® somit ,,in den Hintergrund gedringt® wurden,
stie die volkstumspolitische ,Heim ins Reich*-Parole, mit der seit 1918
fiir einen ,Anschluss® Osterreichs an Deutschland, das ,Mutterland der
Reformation’, geworben wurde, im 6sterreichischen Protestantismus
alsbald auf deutlich wahrnehmbare Resonanz: ,,Wie uns heute der
,Heim ins Reich-Gedanke® bewegt, so war es vor dreihundert Jahren
der deutsche Reformationsgedanke, dem sich das Volk aus freien

65 Leeb, Protestantismus (wie Anm. 63), 210.

66 Vgl. Leeb, Rudolf: Das Bild von Reformation und Gegenreformation in Os-
terreich in der katholischen und evangelischen Geschichtsschreibung sowie
im 6sterreichischen Geschichtsbewusstsein. In: Jahrbuch der Gesellschaft far
die Geschichte des Protestantismus in Osterreich 132/133 (2016/2017), 21—
39, hier: 35.

67 Zitiert nach Leibfritz, Hauptvereinsfest (wie Anm. 58), 11.

68 Denkmalkomitee Haushamerfeld: Denkmal auf dem Haushamerfelde. Vock-
labruck 1923, Deckblatt.

69 J. J.: Haushamerfeld. In: Der Sdemann. Evangelisches Kirchenblatt fur Oes-
terreich. Nt. 9 vom 15.9.1925, 7f., hier: 8.

70 Klieber, Rupert: Judische, christliche, muslimische Lebenswelten der Donau-
monarchie 1848—1918. Wien / Koln / Weimar 2010, 206f.
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Stiicken zuwandte.“”! Mit dieser Verknipfung von Gegenwart und
Vergangenheit versuchte Superintendent Jakob Ernst Koch dem
Martyrium der oberdsterreichischen Bauern, das er 1926 — wie eingangs
beschrieben — im Emlinger Holz vor Augen malte, als einem angesichts
der gegenreformatorischen Zeitliufe so sinnlos erscheinenden Opfer
nicht nur in einer ,religiésen” sondern auch ,,in einer nationalen
Semantik® neuen Sinn zu verleihen’: Der Kampf der Bauern habe sich
gelohnt, lautete die zwar unverkennbar von einem Osterreichisch-
protestantischen ,,BewuBltsein des Gegensatzes’® gegentber der
extrakonfessionellen Umwelt zeugende, gegeniiber der Romisch-
Katholischen Kirche und dem 6sterreichischen Staat jedoch durchaus
(noch) verschnlich gehaltene Botschaft: ,,[D]er Hal} ist tot und der
Schmerz hat Ruhe gefunden, es leuchtet uns das Morgenrot der Frei-
heit.“74

Nicht tiberall wurden solch optimistische Worte gefunden: So etwa,
nachdem bei der Denkmalenthiillungsfeier am Haushamerfeld, an der
auch Vertreter der Rémisch-Katholischen Kirche mitgewirkt hatten’,
das ,,Schreien der Bauern® nicht als Glaubenskampf, sondern als
»Kampf um die Freiheit von gutsherrlicher Unterdriickung® ver-
gegenwirtigt worden war’0. Dass in protestantischen Kreisen eine
solchermaflen modifizierte Aneignung und Aktualisierung der
Bauernkriegsgeschichte durch den Katholizismus fir Empérung zu
sorgen vermochte, verwundert angesichts des sensiblen Selbstbewusst-
seins der Minderheitskirche freilich nicht. Doch nicht nur die
geschichtspolitische Modifizierung, sondern schon ,,[a]llein die
Tatsache, dal3 die katholische Kirche mitfeierte®, sorgte in der
,neuprotestantischen Presse fir Aufregung, miisste dieses Skume-
nische Miteinander doch ,,zu dem Glauben fiihren, es handle sich nicht

71 N. N., Bauerndenkmiler (wie Anm. 1), 6.

72 Assmann, Aleida: Der lange Schatten der Vergangenheit. Erinnerungskultur
und Geschichtspolitik. Miinchen 22014, 75.

73 Kauer, Robert: Evangelische und evangelische Kirchen in der &sterreichischen
Politik. In: Ders. (Hg.): Bilanz fiir die Zukunft. 20 Jahre EAK (Standpunkte
19). Wien 1989, 127-155, hier: 129.

74 N. N., Bauerndenkmiler (wie Anm. 1), 6.

75 Vgl. Loesche, Georg: Geschichte des Protestantismus im vormaligen und im
neuen Osterreich. Wien / Leipzig 1930, 178.

76 ]. J., Haushamerfeld (wie Anm. 69), 8.
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ums Bekenntnis“’7. [S]chonsehender Kommentierungen’ zum
Trotz wurde mit Blick auf den Katholizismus festgestellt, dass dort
,»noch immer der Ruf Gegenreformation [sic!]* gelte™. ,,[T]rotz aller
Sirenenklinge* wiirde dieser alte ,,Hauptfeind“ auch weiterhin ,,nach
seiner Herrschaft und nach Knechtung aller Andersgldubigen lechz[en]
und gier[en]“80, so die von internalisierten historischen Erfahrungen
wie auch von ,neuprotestantischer’ Selbstviktimisierung zeugende
Warnung des Kirchenhistorikers Georg Loesche im Jahr 1930.

Ab 1933/34 vermochte die nunmehr betont katholische Repri-
sentationspolitik des ,Stindestaates® — insbesondere die ,,ideologische
Indienstnahme [des] Motivs der Gegenreformation“s! — allerdings
nicht mehr nur ein ,,Klima der Unruhe® unter den Osterreichischen
Protestantinnen und Protestanten zu erzeugen®?; vielmehr bewirkte
und forderte die politisch-kulturelle Dominanz des Katholizismus
tatsachlich einen teilweise ,,fanatische[n] Kampf gegen das Evange-
lische [...] vor allem auf der unteren, der lokalen Ebene® interkonfes-
sionellen und politischen Zusammenlebens®? wie auch eine damit
einhergehende Politisierung jenes &sterreichisch-protestantischen
Differenzbewusstseins  selbst im altprotestantischen® Milieu4.
Gleichzeitig vermochte die klagende und viktimisierende Selbstbe-
schreibung des Osterreichischen Protestantismus als ,evangelische
Diaspora‘ zunehmend und auch auferhalb des ,neuprotestantischen’
Milieus mit der Selbstwahrnehmung als ,deutsche Diaspora® zu

77 Ebd.

78 Loesche, Geschichte (wie Anm. 75), 179.

79 J. J., Haushamerfeld (wie Anm. 69), 8.

80 Loesche, Geschichte (wie Anm. 75) 639.

81 Schwarg, Karl W.: Der 6sterreichische Protestantismus im Spiegel seiner
Rechtsgeschichte (Jus Ecclesiasticum 117). Tibingen 2017, 168.

82 Schweighafer, Astrid: Die Evangelische Kirche in Osterreich im Spiegel von Ta-
geszeitungen zur Zeit des Stindestaates (mit einem Exkurs zu den Jahren des
Nationalsozialismus). In: Jahrbuch der Gesellschaft fir die Geschichte des
Protestantismus in Osterreich 132/133 (2016/2017), 211-252, hier: 252.

83 Schwarg, Gerhard P.: Stindestaat und Evangelische Kirche von 1933 bis 1938.
Evangelische Geistlichkeit und der Nationalsozialismus aus der Sicht der Be-
hérden von 1933 bis 1938 (Dissertationen der Karl-Franzens-Universitit
Graz 76). Graz 1987, 60.

84 Vgl. Jungwirth, Vergangenheiten (wie Anm. 13), 99.
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verschmelzen®> und dabei neue politische Bediirfnisse zu wecken;
einschligige Literatur wie z. B. die in deutschnationalen wie evange-
lischen Kreisen populirenso, von ,Blut-und-Boden*-Ideologie durch-
drungenen und kaum verhillt gegen den ,Stindestaat’ opponierenden
Bauernkriegswerke des oberosterreichischen  Schriftstellers  Karl
Itzinger8” dokumentieren eine sukzessive Verzahnung von Protestan-
tismus und Nationalsozialismus durch das Opfernarrativ der Los-von-
Rom-Zeit: Allein 1937 hielt Itzinger 27 einschligige und iiberaus stark
besuchte Vortrige in evangelischen Gemeinden in Kirnten und der
Steiermark®s; dort wie auch bei den Denkmalenthiillungsfeiern am
Haushamerfeld und im Emlinger Holz wusste der Schriftsteller und
begehrte Festredner vom ,,Heldentod der ober6sterreichischen
Bauern zu berichten®?, den diese — notabene — im Kampf um ,,der
Heimat heilige Scholle erlitten hétten?.

Eine zunehmend politisierte Erinnerungskultur, die nicht nur zu
einer gesteigerten Angst vor sozialer Deklassierung und dem Verlust
konfessioneller Identitit fithrte, sondern in der eine protestantische
Opfergeschichte auch in ,verpflichtende Erinnerung ibersetzt®
wurde?!, fihrte im Juli 1934 wohl nicht wenige Evangelische in den
bewaftneten Widerstand gegen den ,Stindestaat”: Insbesondere in den
,altprotestantischen® Gebieten begab sich eine signifikant hohe Zahl an
Osterreichischen Protestanten auf die Seite nationalsozialistischer

85 Vgl. Leeh, Rudolf: Osterreich. Evangelische Diaspora und Deutsches Volks-
tum [derzeit noch im Druck].

86 Vgl. J. ., Haushamerfeld (wie Anm. 69), 8. Vgl. auch Poh/: Merk’s Bauer! In:
Der Siemann. Evangelisches Kirchenblatt fiir Oesterreich. Nr. 7/8 vom
15.7.1926, 21.

87 Vgl. Gutsche, Werk (wie Anm. 19); Scheichl, Reformation (wie Anm. 19), 397—
400; und Koch, Hannes: Karl Itzinger. Linz 2016 (https://stiftethaus.at/stich-
woetter/katl-itzinger [zuletzt abgerufen am 17.1.2021]).

88 Vgl. N. N.: Vortragsreihe von Karl Itzinger iiber den obetdsterreichischen
Bauernkrieg. In: Der fortschrittliche Landwirt. Zeitschrift fiir praktische
Landwirtschaft und Heimatpflege. Nr. 49 vom 4.12.1937, 782.

89 N. N.: Heldendenkmiler (wie Anm. 1), 5.

90 N. N.: Bauerndenkmiler (wie Anm. 1), 6.

91 Assmann, Aleida: Erinnerungsriume. Formen und Wandlungen des kulturel-
len Gedichtnisses. Munchen 2018, 328.
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Putschisten®?. Festgenommene Kimpfer in der Gegend des ober-
osterreichischen Thening sollen bei den Verhéren ,,ein Mischmasch
von Nationalsozialismus, Bauernkriegsideologien und Glaubens-
kampfgefithlen® von sich gegeben haben, mit denen der evangelische
Ortspfarrer Gerhard Fischer, ein radikaler Nationalsozialist und Deut-
scher Christ, offenbar ,jihre Schidel vollgepfropft haben diirfte?;
schon 1929 hatte derselbe seine erfolgreiche Jugendarbeit mit einer
Versammlung von rund 1.000 Jugendlichen ,,vor dem Bauernkriegs-
denkmal im Emlinger Holz* begonnen®. Das politisierte Opfer-
narrativ der Los-von-Rom-Zeit und die dadurch vergegenwirtigte
Vergangenheit der Gegenreformation (bzw. des oberdsterreichischen
Bauernkriegs) sind mithin als ein mallgeblicher Faktor fiir die
Herausbildung und Verstirkung nationalsozialistischer Affinititen im
Osterreichischen Protestantismus zu erachten. Es verwundert nicht,
dass beim ,Anschluss® Osterreichs an das nationalsozialistische
Deutschland im Mirz 1938 evangelischerseits das langerwartete ,,Ende
der Gegenreformation in Osterreich® proklamiert wurde?.

4. Die Einpassung in das 6sterreichische Opfernarrativ: Die Entpoliti-
sierung evangelischer Erinnerungskultur nach 1945 und die ,doppelte
Opferthese® des Osterreichischen Protestantismus

Die Evangelische Kirche in Osterreich galt nach 1945 in einer behérd-
lichen AuBenwahrnehmung als nationalsozialistisch ,,belastet” und

92 Vgl. Bauer, Kurt: Elementar-Ereignis. Die Osterreichischen Nationalsozialisten
und der Juliputsch 1934. Wien 2003, 168.

93 N. N.: Audiatur et altera pars. In: Basler Zeitung. Nr. 189 vom 13./14.7.1935,
1f., hier: 2.

94 Merg, Gunter: ,Im Streite zur Seite ist Gott uns gestanden‘. Pfarrer Gerhard
Fischer, Christ und Nationalsozialist. In: Jahrbuch der Gesellschaft fir die
Geschichte des Protestantismus in Osterreich 124/125 (2008/2009), 102—
120, hier: 108.

95 Kauer, Robert: Mitteilung eines Schreibens an die Superintendenturen, Senio-
ratsimter, Pfarrimter, Filialgemeinden und Predigtstationen vom 20.10.1938.
In: Reingtabner, Gustav / Schwarz, Karl W. (Hg.): Quellentexte zur Gsterrei-
chischen evangelischen Kirchengeschichte zwischen 1918 und 1945 (Jahr-
buch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Osterreich
104/105). Wien 1988 / 1989, Nr. 145.
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»reformbedirftig®@o. Im Kontext der kollektiven Vergangenheitsbe-
wiltigungsstrategie des Osterreichischen Opfernarrativs®’, durch das
sich nach Kriegsende die beiden Gréf3en ,Deutschland® und ,National-
sozialismus* sukzessive zu einer Finheit verwoben?® und die Gsterrei-
chische Rolle im ,Dritten Reich® aus der schwerwiegenden und belas-
tenden Vergangenheit extrahiert wurde, ergab sich fiir die Evangelische
Kirche folglich eine hochkomplexe Situation?: Um nicht zu riskieren,
als ,unésterreichische’, ,importierte® und damit anhaltend deutschnati-
onal diskreditierte ,Nazikirche® dauerhafter Bestandteil dieser ,unheil-
vollen Synthese‘ von ,Deutschland‘ und ,Nationalsozialismus® zu blei-
ben, musste sie sich zwangsldufig aus ebendieser Synthese herauszulo-
sen suchen, ohne dass dabei aber ein fremd- wie auch selbstoktroyier-
tes Mal3 an Entnazifizierung und Selbstthematisierung im Kontext der
Vergangenheitsbewiltigung unerfillt blieben.

Ziel der Nachkriegskirchenleitung, deren konservativer und betont
tberpolitischer kirchenpolitischer Kurs maf3geblich von dem lutheri-
schen Bischof Gerhard May (amtierend von 1944 bis 1968) vorgegeben
und theologisch reflektiert wurde, war es deshalb, die Evangelische
Kirche nicht nur zu entpolitisieren und zu ,verkirchlichen‘, um dadurch
— gleichsam als Reaktion auf ihre nationalsozialistische Durchdringung
— ihr ,wahres Wesen® zutage treten zu lassen; vielmehr sollten die
Evangelischen den Nationalstaat Osterreich als angestammten Ort
ithrer ,Bewihrung* (wieder-)anerkennen und der Protestantismus nach
innen wie auch nach aullen als genuin dszerrezchisch ausgewiesen werden.

96 Schwarg, Katl W.: Bischof D. Gerhard May und die Austrifizierung der Evan-
gelischen Kirche. In: Evangelische Akademie Wien (Hg.): Evangelische Iden-
titaten nach 1945 — Tagungsband. Wien 2012, 71-86, hier: 81.

97 Vgl. z. B. Hanisch, Etnst: Opfer / Titer / Mythos. Verschlungene Erzihlun-
gen iiber die NS-Vergangenheit in Osterreich. In: Zeitgeschichte 33 (2006),
318-327; Rathkolb, Oliver: Fiktion ,Opfer Osterreich und die langen Schatten
des Nationalsozialismus und der Dollfu3-Diktatur (Osterreich — Zweite Re-
publik. Befund, Kritik, Perspektive 21). Innsbruck / Wien / Bozen 2017; Ub/,
Heidemarie: Vom Opfermythos zur Mitverantwortungsthese. NS-Herrschaft,
Krieg und Holocaust im ,Gsterreichischen Gedichtnis®. In: Dies. u. a. (Hg.):
Transformationen gesellschaftlicher Erinnerung. Studien zur ,Gedé4chtnisge-
schichte® der Zweiten Republik (kultur.wissenschaften 9). Wien 2005, 50-85.

98 Vgl. Rathkolb, Oliver: Die paradoxe Republik. Osterreich 1945 bis 2015. Wien
2015, 58.

99 Vgl. zum Folgenden Jungwirth, Vergangenheiten (wie Anm. 13), 447—-465.
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Die Einpassung in das Osterreichische Opfernarrativ gelang der evan-
gelischen Nachkriegskirche bemerkenswerterweise tber die entnazifi-
zierende, entpolitisierende wie austrifizierende’ Umwertung des
ehemals deutschnational aufgeladenen Opfernarrativs der Los-von-
Rom-Zeit: Anstelle der einseitig politisierten Leidens- und Verfol-
gungsgeschichte wurde in einer allmahlich etablierten Erinnerungs-
kultur — nicht weniger einseitig — die miihselige und entbehrungsreiche
Glaubens- und Frommigkeitsgeschichte der 6sterreichischen Protes-
tantinnen und Protestanten akzentuiert. Die ,Viter des Osterrei-
chischen Protestantismus wurden dabei als unpolitische ,,Zeugen einer
Glaubenstreue, die unverzagt in schwersten Stiirmen standhielt*1%, in
den Blick genommen: So auch — das evangelische ,,Mitgefiihl aufs
tiefste erregend‘“10! — die kimpfenden Bauern in Oberdsterreich. Dem-
entsprechend standen 1950 bei der evangelischen Gedenkfeier am
Haushamerfeld nicht linger die Bedringnisse und Noéte der Gegen-
reformation, sondern der ,,Reichtum evangelischen Glaubens [...], fir
den es sich lohnt, auch das Leben zu lassen®, im Zentrum der
Erinnerung!?2. Als bodenstindige Akteure einer dezidiert Airchlichen
Ursprungs- und Leidenserzihlung, als die sie unter das fatalistische ,,Es
muel sein!“103 des Glaubens gestellt wurden!?4, sollten die biuerlichen
,»Vorfahren®105  (wieder-)gewonnen und in das Geschichts- und
Selbstbild der Nachkriegskirche re-integriert werden. Insbesondere im
Laufe der 1930er Jahre waren der ober&sterreichische Bauernkrieg und
seine Akteure namlich auch zu einem wichtigen geschichtspolitischen
Referenzpunkt des Nationalsozialismus geworden:

100 Temmel, Leopold: Was die Bibel den Vitern war. In: Das Banner 4 (1947), 94.

101 Mecenseffy, Grete: Geschichte des Protestantismus in Osterreich. Graz / Kéln
1956, 163.

102 Eichmeyer, Katl: Haushamerfeldfeier. In: Gemeindebote fiir das evangelisch-
lutherische Wien. Nr. 12 vom Dezember 1950, 174f., hier: 175.

103 ,,Es muel sein!* war der berlieferte Leitspruch des Bauernfihrers Stefan
Fadinger.

104 Vgl Traar, Geotg: Der Oberdsterreichische Bauernkrieg 1626. In: Sozialre-
volution und Reformation. Aufsitze zur Vorreformation, Reformation und
zu den ,Bauernkriegen® in Stidmitteleuropa (Studien und Texte zur Kirchen-
geschichte und Geschichte 2). Wien / Koln / Graz 1975, 83-96, 96.

105 Rathjens H.: 350 Jahre Bauernkrieg. Ein Gedenken. In: Die Saat. Evangelisch-
lutherischer Kirchenbote fiir Osterreich. Nr. 13 vom 4.7.1976, 5.
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Bei der Denkmalenthiillungsfeier am Haushamerfeld, die sich 1925 als
,,Heerschau aller nationalen Krifte® der Region gestaltet hatte und in
deren Rahmen auch Karl Itzingers ,,Frankenburger Wiirfelspiel*“ urauf-
gefithrt wurde, war etwa ,,[zJum erstenmal [...] die SA. im Braunhemd
und mit der Hakenkreuzflagge® aufmarschiert!®. In der Zeit des
Stindestaates® waren sodann das verbotene ,Festspiel® Itzingers!'0” und
mit ithm auch die einschligige Vergegenwirtigung des oberosterrei-
chischen Bauernkriegs in die deutsche Grenzstadt Passau transferiert
worden!%8, Bevor es 1938 aus dem nationalsozialistischen Deutschland
wieder ,an die Ostmark® jzuriickgegeben® werden sollte!®?, um in
Frankenburg vor 6sterreichischen NS-Grélen wie Reichsstatthalter
Arthur SeyB3-Inquart, Landwirtschaftsminister Anton Reinthaller und
Gauleiter August Eigruber aufgeftihrt zu werden!1, hatte das ,Wiirfel-
spiel’, das der deutsche Dramatiker Eberhard W. Moéller im Auftrag
von Propagandaminister Joseph Goebbels als volkisches Thingspiel
neu verfasst hatte, 1936 seinen Weg sogar ins Begleitprogramm der
Berliner Olympischen Spiele gefunden!!!. Sukzessive waren der
oberdsterreichische Bauernkrieg und seine Akteure einer nationalsozia-
listischen Erinnerungskultur einverleibt, in ,,plakative Kontinuitits-
und Legitimitdtskonstruktionen® transformiert!’2 und die Bauern-
kriegsdenkmailer ab Mirz 1938 zu diesem Zweck sogar durch die

106 N. N.: Das Bauernkrieg-Denkmal auf dem Haushamerfeld. In: Freie Stim-
men. Nr. 184 vom 11.8.1938, 5.

107 Vgl. Unterkifler, Herbert: Zwischen zwei Welten. Anmerkungen zur kulturel-
len Identitit der Evangelischen in Osterreich. In: Mitteilungen der Evangeli-
schen Arbeitsgemeinschaft fir Kirchliche Zeitgeschichte 14 (1994), 31-44,
hier: 42, der auch auf weitere tendenzitse Literatur, teilweise zum oberoster-
reichischen Bauernkrieg, verweist. Vgl. dazu auch Kigffenbick, Bauernkrieg
(wie Anm. 19).

108 Vgl. N. N.: Passau nimmt Abschied vom Frankenburger Wirfelspiel. In: Ar-
beitersturm. Kampfblatt der nationalsozialistischen Arbeiter Deutschéster-
reichs. Nr. 84 vom 21.6.1938, 7.

109 Ebd., 7.

110 Vgl. Reiner, Wrfelspiel (wie Anm. 19), 84.

111 Vgl. Barth, Ferdinand: Theater. In: TRE 33 (2002), 175-195, 187.

112 Miiller, Laurenz: Diktatur und Revolution. Reformation und Bauernkrieg in
der Geschichtsschreibung des ,Dritten Reiches® und der DDR. Stuttgart
2004, hier: 117. Vgl. auch Schweighofer, Kirche (wie Anm. 82), 249-251.



64 Leonhard Jungwirth

oberdsterreichische Gauverwaltung angekauft worden!!3: Wihrend
etwa die ,Griber’ Fadingers und Zellers im Seebacher Moos ,,zu einer
Weihestitte ausgestaltet werden sollten!!4, war das Bauernkriegs-
denkmal im Emlinger Holz um ein martialisches Fichenportal
erweitert worden, an dem nunmehr die Inschriften ,,Gedenke Deiner
Ahnen, die hier gefallen sind im Kampf fiir Freiheit und Heimat® und
,»ole starben fur uns!“ an den verpflichtenden ,Heldentod* der Vorfah-
ren gemahnten!1>,

Diese einschlagigen Signaturen einer nationalsozialistischen Erinne-
rungskultur galt es nach 1945 in jenes martyriologisch aufgeladene,
entpolitisierte, entnazifizierte wie auch ,austrifizierte’ Opfernarrativ der
Nachkriegskirche zu ,iibersetzen’, d. h. sie anzupassen, umzuwerten, zu
korrigieren, zu erginzen oder gar zu tilgen. Eine solche
Ubersetzungsarbeit  betraf dabei aber stets auch alternative
Aneignungs- und Aktualisierungsformen der Bauernkriegsvergan-
genheit, die ja in der katholischen Bevolkerung Oberdsterreichs
ebenfalls als ein veritabler ,,Volksmythos® kultiviert worden war und
auch weiterhin wurde!'6; bis in die 1940er Jahre hinein bespuckten
beispielsweise iltere Bauern in Altmiinster am Traunsee bei ihrem
Kirchbesuch das Epitaph des dort begrabenen Herberstorff!17. 1963
beanstandete dementsprechend die evangelische Kirchenhistorikerin
Grete Mecenseffy — keinesfalls zu Unrecht — die anhaltende

»Verfilschung der Tatsachen [...], wenn sowohl auf der
Gedenktafel im Emlinger Holz wie auf dem Gedenkstein unweit
St. Agatha im Hausruckviertel, wo der zerstorte Hof Stefan

113 Vgl. Irzinger, Karl: Das Frankenburger Wiirfelspiel. In: Wochenblatt der Lan-
desbauernschaft Alpenland. Nr. 14 vom 13.8.1938, 10f., 11.

114 N. N.: Die Gedenkstitten aus dem Bauernkrieg. In: Oberdonau-Zeitung.
Amdiche Tageszeitung der NSDAP / Gau Oberdonau. Nr. 321 vom
20.11.1943, 3.

115 N. N.: Bauerndenkmal bei Eferding. In: Salzburger Volksblatt. Nr. 111 vom
14.5.1938, 9.

116 Temmel, Leopold: Evangelisch in Oberésterreich. Werdegang und Bestand
der Evangelischen Kirche. Linz 1982, 50. Vgl. auch Dantine, Wilhelm: Stadt
auf dem Berge? In: Bunker, Michael (Hg.): Protestantisches Abenteuer. Bei-
trige zur Standortbestimmung der evangelischen Kirche in der Diaspora
Europas. Innsbruck 2001, 48-89, hier: 70.

117 Vgl. Leidinger, Geschichte (wie Anm. 19), 343.
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Fattingers [sic!] gestanden haben soll, nur vom Kampf um das
Vaterland und gegen die (bayerische) Fremdherrschaft die Rede ist;
es war zweifellos auch ein Kampf um die evangelische Religion.“118

Der Vécklabrucker Pfarrer Karl Eichmeyer beklagte 1950 wiederum
den Mangel an Schauspielen, die ,,die Geschehnisse um das Franken-
burger Wiirfelspiel so darstellte[n], dal3 dabei das Evangelium zu sei-
nem Recht kime®.!"” Noch 2007 berichtete sein Sohn Hansjérg Eich-
meyer, zu diesem Zeitpunkt bereits oberdsterreichischer Altsuperin-
tendent, dass er wihrend seiner Amtszeit (1990-2005) ,,schriftlich und
miindlich mehrmals® gegen einseitige Darstellungen der Bauernkriegs-
geschichte in Schulbiichern und Literatur ,,opponiert® habe!20. Zwei-
felsohne sollte auch aulerhalb der Evangelischen Kirche eine um Fak-
tizitdt bemuhte Erinnerungsleitkultur bzw. eine evangelisch-kirchliche
Lesart der mehrfachkodierten Erinnerungsmedien etabliert werden!?l,
Dies fiel freilich nicht immer leicht, galten die unterschiedlichen bau-
ernkriegsbezogenen ,Narrative, ,Ikonen und ,Rituale der Evangeli-
schen doch auch nach 1945 nicht wenigen als ,antikatholische
Hetze“122,

Die Geschichte des oberdsterreichischen Bauernkriegs eignete sich
allerdings nicht nur in besonderer Weise dazu, die tiefe geistesge-
schichtliche Verwurzelung des Protestantismus in Osterreich nachzu-
weisen, sondern sie half nach Kriegsende eben auch dabei, ithn —
zumindest intentional — als genuin ,Osterreichisches Opfer® zu
stilisieren: Von ,,der Sehnsucht® der Bauern ,nach einer schlichten
Verkiindigung®, die ,,im Hohn der Machthaber und ihrer Helfer*
untergegangen sei, wusste so etwa der oberdsterreichische Super-
intendent Leopold Temmel zu berichten!?3, von ,,Blut und Trinen

118 Mecenseffy, Grete: Rezension: Walter Lehnert, Die oberésterreichischen Exu-
lanten im ehemaligen Brandenburg-Ansbachischen Oberamt Stauf-Landeck.
In: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus in Os-
terreich 78/79 (1963), 184£., hier: 185.

119 Eichmeyer, Haushamerfeldfeier (wie Anm. 102).

120 Eichmeyer, Fadinger (wie Anm. 19), 109.

121 Vgl. z. B. auch Sakransky, Oskar (Hg.): Evangelisches Osterreich. Ein Ge-
denkstittenfithrer. Wien 1989.

122 Reiner, Wirfelspiel (wie Anm. 19), 85.

123 Temmel, Evangelisch (wie Anm. 116), 54.
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unserer evangelischen Ahnen® sein Wiener Amtskollege Georg
Traar'?4, Durch das hier entstehende Geschichtsbild konnte nach 1945
bemerkenswerterweise an die teils durchaus realen Opfererfahrungen
osterreichischer Protestantinnen und Protestanten wihrend der Zeit
des Nationalsozialismus und v. a. wihrend der Zeit des ,Stindestaates*
angekntipft werden: Das 6sterreichisch-protestantische Opfernarrativ
wurde dabei jedoch schon bald von der ,kleinen Schar unter dem
Kreuz125 als die sich zunichst insbesondere die kirchenleitende
Generation wahrnahm, kollektiv auf den Protestantismus ausgeweitet
und dadurch sukzessive geschichtspolitisch tiberformt. Insbesondere
die gesellschafts-, wirtschafts- und identititspolitische Realitit des
Stindestaates’ wurde hierbei alsbald liberakzentuiert und damit zu
einer spezifisch Osterreichisch-protestantischen ,,Halbwahrheit*126
bzw. zu folgender ,doppelter Opferthese® verzerrt: Die Opfer des
katholischen ,Stindestaates’, d. h. auch und v. a. die in einer langen
Geschichte der Opfererfahrungen stehenden Osterreichischen Protes-
tantinnen und Protestanten, hitten sich in den 1930er Jahren erst
reaktiy politisiert, um sodann als ,,verfiihrte® und ,betrogene“127
Kirchentreue im Nationalsozialismus erneut zu Opfern zu werden. Die
mitunter weitgehenden ideologischen Ubereinstimmungen mit den
expansions-, macht- und rassenpolitischen Zielen des Nationalsozia-
lismus, die deutschnationale Ausrichtung eines grof3en Teiles der 6stet-
reichischen Minderheitskirche oder die obrigkeits- und ordnungs-
legitimierende Theologie des Nationalprotestantismus und Neuluther-
tums wurden mittels dieser doppelten Opferthese allerdings erfolgreich
ausgeklammert!28,

Schlussendlich diente die umgewertete Form selbstviktimisierender
Geschichtserinnerung und Geschichtsverarbeitung in den Nachkriegs-
jahrzehnten nicht nur der kollektiven Exkulpation und damit der
Einpassung in das Osterreichische Opfernarrativ, sondern erfillte auch

124 Traar, Bauernkrieg (wie Anm. 104), 96.

125 Vgl. Kiibnert, Wilhelm: Kirche unter dem Kreuz. Zur 350-]Jahrfeier des Edik-
tes von Nantes. In: Gemeindebote fir das evangelisch-lutherische Wien. Nr.
4 vom April 1948, 38f.

126 Hanisch, Ernst: Der lange Schatten des Staates. Osterreichische Gesell-
schaftsgeschichte im 20. Jahrhundert. Wien 1994, 403.

127 Ubl, Opfermythos (wie Anm. 97) 55.

128 Vgl. Jungwirth, Vergangenheiten (wie Anm. 13), 75-138 und 242-283.
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eine  parinetisch-appellative und damit  systemstabilisierende
Funktion!?: Angesichts eines ,anhaltend drohenden Sikularismus‘, vor
dem die Kirchenleitung mit Blick auf die ideologischen Front-
stellungen des Kalten Krieges auch nach dem Niedergang des
Nationalsozialismus eindringlich warnte, war der ,Glaubenskampf® der
Vorfahren Mahnung und Aufruf fiir die gegenwirtige und zukiinftige
Evangelische Kirche in Osterreich. Als Referenzrahmen kirchen- und
identititspolitischer Selbstvergewisserung wurde er zur Grundlage
eines autoritativen Fihrungsstils der Nachkriegskirchenleitung: Ein-
flisse moderner Theologie und die spitestens ab den 1960er Jahren
einsetzenden Bestrebungen zur Repolitisierung der Kirche hatten darin
keinen Platz und wurden — nicht selten auch auf disziplinarischem
Wege — als von aullerhalb oktroyierte Kontinuititen des kultur- und
nationalprotestantischen bzw. des ,deutschen Glaubensabfalls®
disqualifiziert. Durch die vorbildhafte Hervorhebung der ,altprotes-
tantischen Glaubenszeugen® wurde versucht, in den Pfarrgemeinden
und insbesondere in der evangelischen Jugend ein als genuin Oster-
reichisch erachtetes, vergangenheits- und traditionsbezogenes, betont
tberpolitisches Glaubensleben zu forcieren: ,,Wachet und stehet im
Glauben, seid mannlich und seid stark®, schickte der Eferdinger Pfarrer
Hans Wassermann 1976 aussagekriftig an die Adresse der ,,viele[n]
junge[n] Menschen®, die an der 350-Jahr-Jubildiumsfeier im Emlinger
Holz teilnahmen'*’. Ein konfessorisches Wichteramt wurde angesichts
der bald eintretenden gesellschaftspolitischen und theologiegeschicht-
lichen Verinderungen mit dem Beharrungsanspruch bzw. — v. a. unter
dem lutherischen Bischof Oskar Sakrausky (amtierend von 1968 bis
1983) — mit dem ,retrotopisch’3! anmutenden Zukunftsbild einer
vermeintlich besseren, weil bekennerisch-christlichen und der Tradi-
tion verpflichteten Vergangenheit verkntipft. ,Nie mehr wieder® sollten
Staats- und Gesellschaftspolitik wie im Nationalsozialismus die
Grundlagen des biblischen Zeugnisses und der reformatorischen
Bekenntnisschriften verlassen. Im Zuge wachsender kirchenpolitischer
Auseinandersetzungen reklamierte die nach 1945 diskursdominie-
rende, kirchenleitende Generation alsbald nicht nur das Etrbe des

129 Vgl. dazu ebd., 447-466 und 585-591.
130 Rathjens, Bauernkrieg (wie Anm. 105), 5.
131 Vgl. Bauman, Zygmunt: Retrotopia. Berlin 2017.
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JAltprotestantismus® fiir sich, sondern auch das der Bekennenden
Kirche. Sich in dieser Linie verortend, verstand sie sich im Gegeniiber
einer zunehmend sikularisierten Welt als Wahrerin des ,,freien Ge-
wissens, fir das die ,Vorfahren® ihr Leben gelassen hitten und das
,»nur im Evangelium seinen Frieden finden® kénne!32. Insbesondere im
oberd6sterreichischen Protestantismus vermochte die Bauernkriegs-
vergangenheit nach 1945 erneut ihre volle identitdtspolitische Kraft zu
entfalten.

5. Schlussbetrachtung und Schlaglichter auf die Entwicklungen seit
1976

Die (erinnerungs-)kulturgeschichtliche Annaherung an den oberdster-
reichischen Bauernkrieg von 1626 durch die eingangs gestellten Fragen
nach Objekten, Modi, Ursachen und Zielen von Erinnerung offenbart
insbesondere seit dem Ende des 19. Jahrhunderts ein breites Spektrum
an alternierenden, je nach Arena freilich unterschiedlich zu kategorisie-
renden Erinnerungsleit- und Erinnerungssubkulturen, zumeist auch an
Gegengedichtnissen. Bemerkenswert ist, dass der Bauernkrieg insbe-
sondere im oberdsterreichischen Protestantismus — aber auch dartiber
hinaus — immer wieder als zentraler Referenzpunkt selbstviktimisieren-
der Vergangenheits- und Gegenwartsbewiltigung zu dienen ver-
mochte: Zunichst, zwischen 1900 und 1938, im Kontext des politisier-
ten Los-von-Rom-Narrativs, dessen einseitige Geschichtserinnerung
als ein Faktor zur Herausbildung und Verstirkung nationalsozialisti-
scher Affinititen im Osterreichischen Protestantismus gewertet werden
kann und das — eng verwoben mit der Aneignung der Bauernkriegsver-
gangenheit durch den Deutschnationalismus — spitestens in den
1930er Jahren zur innerprotestantischen Erinnerungsleitkultur avan-
cierte; sodann nach 1945 im Kontext des 6sterreichisch-protestanti-
schen Opfernarrativs, durch das eine Einpassung in die gesamtoster-
reichische Opferthese bewirkt werden konnte und das — als v. a. ,von
oben‘ forcierte Erinnerungsleitkultur — in seiner neuen Kodierung als
entpolitisierter Glaubenskampf eine ,verkirchlichende® und mithin sys-
temstabilisierende Kraft zu entfalten vermochte. Im gesamtésterreichi-
schen Kontext blieben diese Erinnerungskulturen jedoch zumeist eine
Erinnerungssubkultur der Minderheitskirche: Selbst die breitenwirk-

132 Eichmeyer, Reformation (wie Anm. 206), 66.
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same und nationalsozialistisch tiberlagerte Inszenierung des ,Franken-
burger Wiirfelspiels® als Thingspiel im ,Dritten Reich® vermochte das
primire geschichtspolitische Ziel des Los-von-Rom-Narrativs, die
Evangelische Kirche als ,bessere® Kirche des Deutschtums auszuwei-
sen, nicht zu erreichen. Die Erinnerungssubkultur der Minderheitskir-
che blieb in einem ,,6ffentliche[n] Wettstreit der Erinnerungen®!33 mit-
hin herausgefordert, als Gegengedichtnis die ,,hegemoniale[n] Repri-
sentationen von Geschichte® fallweise zu durchbrechen!34. Dies wird
schon in der antikatholischen StoBrichtung des Los-von-Rom-Narra-
tivs, nach 1945 dann aber auch in der betont kirchlichen Re-Inszenie-
rung der Bauernkriegsgeschichte evident, die durchaus an Aktualisie-
rungs- und Aneignungsformen der vorangegangenen Jahrhunderte
(z. B. Kochs Inschrift am ,Pinsdorfer Bauernhtigel®) ankniipfte.

Mit dem Historiker Hannes Leidinger ldsst sich feststellen, dass
,.das Interesse an der Problematik® der Bauernkriegszeit nach den 350-
Jahr-Gedenkfeiern 1976 schlussendlich ,,sptirbar® nachgelassen hat!3,
ohne dabei aber — wie fortlaufende literarische Auseinandersetzungen
mit dem Thema belegen — ginzlich zu verschwinden'3¢. Insbesondere
die wissenschaftliche Auseinandersetzung mit dem Bauernkrieg im
Rahmen einer eigenen oberdsterreichischen Landesausstellung mar-
kiert den Ubergang zu einer differenzierten, entemotionalisierten und
auf Ausschnung der weltanschaulichen Lager bedachten Geschichts-
betrachtung!3”: So war es — wie der oberésterreichische Landeshaupt-
mann Erwin Wenzl ausfihrte — ,,erklirte[s] Ziel* der Ausstellung,

,»durch keine ideologische Brille getriibt, die historischen Tatsachen
so objektiv wie moglich in ihrer ganzen sozialen, wirtschaftlichen,
konfessionellen und politischen Vielschichtigkeit freizulegen, die
Schwarzmalerei liebgewordener Klischees kritisch zu durchleuch-

133 Wolfrum, Exinnerungskultur (wie Anm. 12), 20.

134 Molden, Geschichtspolitik (wie Anm. 6).

135 Leidinger, Geschichte (wie Anm. 19), 344.

136 Vgl. z. B. Klaffenbick, Bauernkrieg (wie Anm. 19).

137 Vgl. z. B. Freh, Wilhelm: Oberosterreichisches Schicksalsjahr 1626. In: Amt
und Gemeinde. Nr. 6 vom Juni 1976, 83—86; Hoffiann, Alfred (Hg.): Bauern-
land Oberésterreich. Entwicklungsgeschichte seiner Land- und Forstwirt-
schaft. Linz 1974, 84-86; Sturmberger, Hans: Adam Graf Herberstorff. Hert-
schaft und Freiheit im konfessionellen Zeitalter. Wien 1976.
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ten und das Verbindende eines gemeinsam durchlittenen Schicksals
in den Vordergrund zu riicken®138,

Gleichzeitig darf jedoch nicht auller Acht gelassen werden, dass das
osterreichisch-protestantische Opfernarrativ ab ,1968° durch das
kontrire vergangenheitsbezogene Narrativ einer vorwiegend jlingeren
kirchenpolitischen Generation in seinen Grundfesten erschiittert
wurde, an seiner systemstabilisierenden Kraft massiv einbtf3te und
infolgedessen sukzessive erodierte!®. In einer Geschichtserinnerung,
die die selbstviktimisierenden, externalisierenden und exkulpierenden
Tendenzen des Opfernarrativs durch die — oftmals tiberzeichnende —
moralische Anklage einer Eltern- und nationalsozialistischen ,Titer-
generation® frontal entlarvte, traten auch dessen historische Ankniip-
fungspunkte zunehmend in den Hintergrund. Dass im Zuge einer
moralischen Distanznahme von der Elterngeneration die (teilweise
volkisch und nationalsozialistisch iiberformten) Bauernkriegsdenk-
maler als anhaltende Gegenwirtigkeiten einer belastenden Vergangen-
heit identifiziert wurden, ist keinesfalls auszuschlieBen. Immerhin
boten fortlaufende ideologische Indienstnahmen des ober6sterreichi-
schen Bauernkrieges durch rechtsextreme Gruppierungen'#? wie auch
durch die rechtspopulistische FPO (,Asylfall Familie Zogaj9)!#! auch
nach 1945 Anhaltspunkte fiir eine noch immer gegenwirtige oder an
die neuen politischen und rechtlichen Rahmenbedingungen adaptierte
Vergangenheit.

138 Wenzl, Exwin: Geleitwort des Herrn Landeshauptmannes von Oberdster-
reich. In: Straub (Hg.): Bauernkrieg (wie Anm. 28), V.

139 Vgl. dazu Jungwirth, Vergangenheiten (wie Anm. 13), 591-601.

140 Vgl. Leidinger, Geschichte (wie Anm. 19): ,,2007 trommelten Rechtsradikale
mit eintitowierten Runen und einschligigen T-Shirt-Aufdrucken ein ,Wiir-
felspiel-Treffen zusammen.” (Ebd., 345). Schon 1968 hatten sich der
rechtsextreme Norbert Burger und seine — 1988 auf Grundlage des Ver-
botsgesetzes von 1947 aufgeloste — NDP (Nationaldemokratische Partei)
das Emlinger Holz ,,fir ihre erste Feierstunde auf 6sterreichischem Boden
anliBlich einer Mitgliederaufnahme ausgesucht®. (IN. N.: ,Teutonischer®
Handschlag fir neue NDP-Mitglieder. Der Neue Mahnruf. Nr. 5 vom Mai
1968, 2).

141 Vgl. z. B. Meinhart, Edith: ,A richtige Hetz® in Frankenburg. In: Profil. Nr. 28
vom 6.7.2009, 22-24.
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Dariiber hinaus bot die martyriologisch aufgeladene Bauernkriegsver-
gangenheit vorerst keinen wirklich geeigneten historischen Referenz-
punkt fur die ,protestbewegte14? Generation, die den geforderten reli-
giés-moralischen Neubeginn nicht mit Blick auf die Glaubensge-
schichte der ,Altprotestanten’, sondern im Horizont christlicher Escha-
tologie zu realisieren suchte: ,,Wir [...] haben es nicht nétig, romanti-
sierend auf eine uralt-ehrwiirdige Vergangenheit zurtickzublicken®143,
gab sich der theologische Vordenker dieser kirchenpolitischen Gene-
ration, der Wiener Studentenpfarrer und Systematiker Wilhelm Dan-
tine, schon am Beginn der 1960er Jahre kidmpferisch, um auch mit
Blick auf den Bauernkriegsfiihrer Stefan Fadinger klarzustellen: ,,[E]s
wire absurd, wollte man aus der Fernwirkung einer historischen Ge-
stalt konfessionelles apologetisches Kapital schlagen.“14+ | [G]laubhaft
gelebte protestantische Existenz®, die ,,vielen anderen Mut und An-
sporn, Hilfe und Vorbild* sein kénne, gelte es nicht zu erinnern, son-
dern im Hier und Jetzt zu leben, so seine Uberzeugung!45. Obgleich
sich zahlreiche Vertreterinnen und Vertreter jener ,protestbewegten
Generation ab den 1990er Jahren in hohe kirchenpolitische Amter
wihlen liefen, wurden die Erinnerungssedimente, die an die Zeit der
Gegenreformation gemahnen, dadurch nicht nachhaltig verschiittet.
Vielmehr sollten sie auch von dieser Generation immer wieder freige-
legt werden und ihrer Kirchenpolitik als legitimatorischer Referenz-
punkt dienen: Nicht aber ,,um sich einmal mehr als Opfer zu stilisie-
ren®, sondern um mittels moralischer Selbstanklage und der mahnen-
den Erinnerung an eigene Diskriminierungserfahrungen wihrend der
Zeit der Gegenreformation zur Solidaritit mit unterdriickten Gruppie-
rungen zu rufen!46,

142 Vgl. Frez, Norbert: 1968. Jugendrevolte und globaler Protest. Miinchen
22008, 77.

143 Dantine, Wilhelm: Das Zeugnis der Kirche von der Gegenwart Christi. In:
Amt und Gemeinde. Nt. 10 vom Oktober 1961, 65—67, hier: 67.

144 Dantine, Stadt (wie Anm. 116), 71.

145 Ebd., 71.

146 Kartner, Ulrich H. J.: Geschichte erinnern — Beobachtungen zur Gsterreichi-
schen Perspektive. In: Fazakas, Sindor / Plasger, Georg (Hg.): Geschichte
erinnern als Auftrag der Vers6hnung. Theologische Reflexionen tiber Schuld
und Vergebung (Forschungen zur reformierten Theologie 5). Neukirchen-
Vluyn 2015, 35-50, hier: 45.
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Solchermallen erinnert, wirkt die Bauernkriegsvergangenheit auf
kirchenleitender Ebene bis heute selbstvergewissernd und identitits-
bildend weiter. Sie steht dabei als kirchenpolitisch etablierte Erinne-
rungsleitkultur allerdings auch in einem gewissen Spannungsverhaltnis
zu den lokal fortbestehenden Erinnerungssubkulturen der teilweise
von evangelikaler Frommigkeit durchdrungenen, ,altprotestantischen’
Toleranzgemeinden Oberdsterreichs; konfessionspolitische Verlet-
zungsgefiihle, die dort besonders lebendig gehalten und nach wie vor
an das martyriologisch tiberh6hte Opfernarrativ des Osterreichischen
Nachkriegsprotestantismus gekniipft werden, sind in diesem protes-
tantischen Milieu — so der oberdsterreichische Superintendent Gerold
Lehner 2017 — auch im 21. Jahrhundert ,,noch abrutbar® und ,,ganz
schnell virulent“!47.  Wenngleich sich also die evangelische
Erinnerungsleitkultur neuerlich gewandelt hat und die ambitionierten
geschichtspolitischen Ziele der oberosterreichischen ILandesaus-
stellung von 1976 wie auch das Ziel des (ober-)Osterreichischen
Protestantismus, eine breite Anerkennung des konfessionellen Aspekts
des Bauernkrieges zu erwirken, durch Aufklirungs- und inter-
konfessionelle Versohnungsarbeit'48 in vielerlei Hinsicht erreicht
wurden!®, scheint den Gedenkstitten des oberosterreichischen
Bauernkriegs nach wie vor eine starke normative Kraft innezuwohnen.
Um deren unweigerliches Potenzial wissend, lidt auch der ,Weg des
Buches® — eine Art Pilgerweg, mit dem die Evangelische Kirche A. B.
seit 2008 eine neue Kultur des Erinnerns® zu etablieren sucht — an
verschiedenen Erinnerungsorten Osterreichischer Protestantenge-

147 Zitiert nach Walchshofer, Luise: Glaube, Liebe, Luftballons: Evangelische Kir-
che feierte. In: Oberosterreichische Nachrichten vom 15.6.2017
(https:/ /www.nachrichten.at/nachrichten/spezial /art194059,2597266  [zu-
letzt abgerufen am 9.2.2021]).

148 Vgl. z. B. Ert/, Josef: Bauernkrieg ,nicht gerechtfertigt’. Interview mit Super-
intendent Gerold Lehner. In: Kurier vom 4.6.2017 (https://kutiet.at/chro-
nik/obetoestertreich/bauernkrieg-nicht-gerechtfertigt/267.842.561  [zuletzt
abgerufen am 9.2.2021]); oder Neundlinger, Ingtid: Aus dem Gegeneinander
wurde ein begliickendes Miteinander — ein Segen (https://www.dioezese-
linz.at/dekanat/3207 /nachlese/2017/gallery/19244.html [zuletzt abgerufen
am 9.2.2021)).

149 Vgl. z. B. Reiner, Wirfelspiel (wie Anm. 19), 85-88, die auf entsprechende
Uberarbeitungen des nach wie vor aufgefiihrten ,,Frankenburger Wiirfel-
spiels* von Karl Itzinger hinweist.
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schichte, darunter auch des oberdsterreichischen Bauernkriegs, dazu
ein, am Vergangenen gegenwirtige ,,Ziele, Phantasien, Erinnerungen
und Tradition* deutlich werden zu lassen!>0. Dass den ,Pilger heute im
Emlinger Holz jedoch nicht mehr nur das Pappelgeist, sondern auch
die Zweige der 1926 gepflanzten ,deutschen‘ Eichen umrauschen, ver-
mag nicht nur an das Potenzial, sondern auch an die geschichts-
politischen Gefahren, die einer vereinseitigenden Osterreichisch-
evangelischen Erinnerungskultur innewohnen, zu gemahnen.

150 Biinker, Michael: Unterwegs sein auf dem Weg des Buches. Auf den Spuren
der Bibelschmuggler und Geheimprotestanten (http://www.wegdesbu-
ches.eu/DE/news_DE_1.html [zuletzt abgerufen am 9.2.2021]).






1961: Die Kirchen zum Eichmann-Prozess

Thomas Brechenmacher

Am 11. April 1961 wurde in Jerusalem der Prozess gegen Adolf Eich-
mann, einen der Hauptverantwortlichen fiir die Deportationen der
Juden Europas in die NS-Vernichtungslager, eréffnet. Eichmann, der
unter dem Decknamen ,,Ricardo Klement mit seiner Familie ver-
borgen in Argentinien gelebt hatte, war im Mai 1960 von einem
Kommando des israelischen Geheimdienstes entftihrt und nach Israel
verbracht worden!. Der Prozess des Bezirksgerichts in Jerusalem
gegen Eichmann wegen ,,Verbrechen gegen das judische Volk und
gegen die Menschlichkeit war nach dem Nurnberger Prozess gegen
die Hauptkriegsverbrecher und dessen Nachfolgeprozessen bis 1949
der erste wiederum gegen einen exponierten NS-Téter und nun vor
allem gegen einen der zentralen birokratischen Organisatoren des
Holocaust mit exemplarischem Charakter gefiihrte Prozess. Nicht
allein deshalb, sondern auch aufgrund seiner abenteuerlichen Vorge-
schichte, der Gestalt und des Ortes der Anklage und der Art seiner
Durchfiihrung, erregte er weltweites Aufsehen und fithrte zu kontro-
versen Bewertungen. Die im Nachhinein bertihmteste, ihrerseits er-
bittert diskutierte Auseinandersetzung mit dem Eichmann-Prozess,
Hannah Arendts Artikelserie ,,A Reporter at Large: Eichmann in Je-
rusalem®, die seit Februar 1963 in der Zeitschrift ,,The New Yorker*
und noch im gleichen Jahr als Buch erschienen war, setzte mit ihrem
Wort von der ,,Banalitit des Bésen® (banality of evil) den interpretatori-
schen Generaltopos fiir alle weitere Auseinandersetzung mit Eich-
mann und den Prozess tber ihn?.

1 Grundsitzlich und stellvertretend fiir die umfangreiche Eichmann-Literatur:
Siehe Cesarani, David: Adolf Eichmann. Birokrat und Massenmorder. Berlin
2004; Stangneth, Bettina: Eichmann vor Jerusalem. Das unbehelligte Leben
eines Massenmorders. Zurich 2011.

2 Vgl. Arendt, Hannah: Eichmann in Jerusalem. Ein Bericht von der Banalitit
des Bosen. Miinchen 1964 [engl. New York 1963]; Krummacher, Friedrich A.
(Hg.): Die Kontroverse. Hannah Arendt, Eichmann und die Juden. Min-
chen 1964.
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Der Prozess gegen Adolf Eichmann endete im Dezember 1961 mit
der Verurteilung zum Tode3. Das Urteil wurde am 1. Juni 1962 voll-
streckt, nachdem mehrere Gnadengesuche abgelehnt worden waren.

In Deutschland fiel der Eichmann-Prozess in eine in doppelter
Hinsicht sensibilisierte Phase. 1958 waren im Ulmer Einsatzgruppen-
prozess, dem ersten groflen bundesdeutschen Strafverfahren gegen
NS-Titer, zehn ehemalige Angehérige des ,,Einsatzkommandos Til-
sit wegen ,,Bethilfe zum gemeinschaftlichen Mord“ an mehreren
tausend jidischen Minnern, Frauen und Kindern im Jahr 1941 zu
teils langjihrigen Haftstrafen verurteilt worden. Damit begann die
intensive gerichtliche Befassung in der Bundesrepublik mit dem
Holocaust, die dann in dem seit 1959 von der Staatsanwaltschaft
Frankfurt votbereiteten, im Dezember 1963 in Frankfurt erb6ffneten
ersten Auschwitzprozess fortgesetzt wurde. Andererseits triibte eine
Welle antisemitischen Vandalismus, beginnend mit Hakenkreuz-
schmierereien an der Synagoge in Koéln und fortgesetzt u.a. mit
Schindungen judischer Friedhofe zur Jahreswende 1959/60, das Bild
der westdeutschen Demokratie. Dass bei diesen Aktionen durchaus
auch die DDR-Geheimdienste ihre Hand im Spiel hatten, und
ihnliche Ubergriffe auch in Belgien, Frankreich und Italien vor-
kamen, dnderte an ihrer besonderen Brisanz gerade fiir die Bundes-
republik wenig#. Freilich trugen diese Vorginge auch zu einer
beschleunigten Anndherung und Verstindigung zwischen der Bun-
desrepublik und Israel bei. Das Treffen Konrad Adenauers mit David
Ben-Gurion im New Yorker Hotel Waldorf Astoria im Mirz 1960
steht symbolisch fir diesen Briickenschlag, der in der Folgezeit
buchstiblich half, manch schwieriges politisches Gelinde — auch das
durch das eigenwillige Vorgehen Israels bei der Entfiihrung Eich-
manns ausgeloste Glatteis — zu tiberqueren®.

Die Kirchen in Deutschland hatten die Auseinandersetzung mit
der nationalsozialistischen Vergangenheit unmittelbar nach dem Zu-

3 Vgl Less, Avner W. (Hg.): Schuldig. Das Urteil gegen Adolf Eichmann.
Frankfurt a. M. 1987.

4 Vgl. Wolffsobn, Michael: Ewige Schuld? 40 Jahre deutsch-jiidisch-israelische
Bezichungen. Munchen / Zurich 1988, 31f,; ders.: Die Deutschland-Akte.
Juden und Deutsche in Ost und West. Tatsachen und Legenden. Minchen
21996, 17-27, bes. 22.

5 Vgl. Wolffsohn, Schuld (wie Anm. 4), 32.
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sammenbruch des ,Dritten Reichs® begonnen, waren dabei aber
nicht zu héchster Intensitit, vor allem in der Bewertung der eigenen
Rolle, vorgedrungen. Die ,,.Bewiltigungsarbeit®, insonderheit die Re-
flexion tber das jeweilige Verhiltnis zu Juden und Judentum und die
Haltung zur Verfolgung und Vernichtung der Juden zwischen 1933
und 1945, entwickelte sich tiber einen langen Zeitraum hinweg. Sie
erfolgte auf evangelischer und katholischer Seite in unterschiedlichen
Phasen und Taktungen®. Die jeweiligen Stellungnahmen im Umkreis
des Eichmann-Prozesses bilden nicht unbedingt Meilensteine auf
diesem Weg, aber doch Streckenpunkte. Sie sind im Zusammenhang
der kirchlich-theologischen Selbstreflexion auf beiden Seiten zu ver-
stehen, andererseits aber auch als Einlassungen zur politisch-gesell-
schaftlichen Situation in der Bundesrepublik (aus der DDR erfolgte
keine eigenstindige kirchliche Reaktion auf den Eichmann-Prozess).
Die evangelische Linie begann im Oktober 1945 mit dem sog.
Stuttgarter Schuldbekenntnis des (vorliufigen) Rates der EKD, das
zunichst gar nicht fiir die Veroffentlichung gedacht war, sondern als
Gegenleistung fiir die Wiederaufnahme von Kontakten der deutschen
evangelischen Kirchen zur 6kumenischen Welt. Die Schliisselaussage
des Bekenntnisses lag in der Selbstanklage, ,,nicht mutiger bekannt,
nicht treuer gebetet, nicht frohlicher geglaubt und nicht brennender
geliebt zu haben’. Auch wenn auf Druck Martin Niemoéllers noch
der Satz erginzt wurde, ,,Durch uns ist unendliches Leid tber viele
Linder und Volker gebracht worden®s, lief3 die Stuttgarter Erklirung
letztlich einen direkten Hinweis auf eine Mitschuld der evangelischen
Kirchen ebenso vermissen wie eine wortliche Nennung des Mordes
an den Juden. Die Positionen tber Inhalt und Umfang eines Schuld-
bekenntnisses variierten stark unter den Mitgliedern der sich noch im
Entstehen befindlichen EKD. Nachdem einzelne ILandeskirchen,
Synoden, Bruderrite oder Bischofe in der Folgezeit im expliziten

6 Grundlegend dazu vgl. Hermle, Siegfried: Evangelische Kirche und Juden-
tum. Stationen nach 1945. Géttingen 1990; Connelly, John: From Enemy to
Brother. The Revolution in Catholic Teaching on the Jews, 1933-1965.
Cambridge 2012 [dt. 2016].

7 Die Stuttgarter Schulderklirung. In: Greschat, Martin (Hg.): Im Zeichen der
Schuld. 40 Jahre Stuttgarter Schuldbekenntnis. Eine Dokumentation. Neu-
kirchen-Vluyn 1985, 45f., hier: 46.

8 Ebd., 12 und 45.
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Bekenntnis einer Mitschuld (evangelischer) Christen am Judenmord
deutlich weiter gegangen waren (Brandenburg, Sachsen, Baden,
Bayern)?, steuerte die EKDD-Synode auf ihrer Versammlung in Berlin-
Weillensee im April 1950 mit einem eigenen ,,Wort zur Judenfrage®
nach. Darin heil3t es unter anderem:

,»Wir sprechen es aus, dal wir durch Unterlassen und Schweigen
vor dem Gott der Barmherzigkeit mitschuldig geworden sind an
dem Frevel, der durch Menschen unseres Volkes an den Juden
begangen worden ist.“10

Mit diesen Worten war im Bekennen ein starker Akzent gesetzt wot-
den'l. Sehr viel schwieriger sollte sich aber die Frage nach den kon-
kreten Folgerungen fiir eine neue Theologie Judentum und Juden
gegentiber gestalten, die nur in Verbindung mit einer umfangreichen
und offenen Bestandsaufnahme der christlich-antijudaistischen Tradi-
tionen und des Antijudaismus im Protestantismus insgesamt und vor
allem auch der Uberwindung ,,noch allenthalben mitschwingender
judenmissionarischer Ideen!? erfolgreich sein konnte!> — von der
konkreten Verstrickung evangelischer Akteure und Institutionen in
die NS-Rassenideologie und deren verbrecherische Folgen ganz zu
schweigen!4.

9 Die Texte siche in: Rendtorff, Rolf / Henrix, Hans Hermann (Hg.): Die Kit-
chen und das Judentum. Dokumente von 1945-1985. Paderborn u. a. 1989,
527-529, auBerdem Greschat, Zeichen (wie Anm. 7), 122 (Brandenburgische
Bekenntnis-Synode vom Bultag 1945).

10 Synode der EKD: Wort zur Judenfrage (April 1950), zit. nach: Rend-
torff | Henrix, Kirchen (wie Anm. 9), 548f., hier: 549.

11 Dazu im Einzelnen vgl. Hermle, Kirche (wie Anm. 6), 348-365.

12 Ebd., 259.

13 Knapper Abri} dazu vgl. Schneider-Ludorff; Gury: Verdringen und Bekennen.
Vom schwierigen Umgang der evangelischen Kirche mit der ,,Schuld” nach
1945. In: Brechenmacher, Thomas / Oelke, Harry (Hg.): Die Kirchen und
die Verbrechen im nationalsozialistischen Staat (Dachauer Symposien zur
Zeitgeschichte 11). Géttingen 2011, 283-289.

14 Vgl. Hemmle, Siegfried: Die antijudische NS-Politik als Herausforderung des
Protestantismus. In: Brechenmacher / Oelke, Kirchen (wie Anm. 13), 175—
198.
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Fir die katholische Kirche gilt grundsitzlich der gleiche Befund,
wenn auch die frithen Bekenntnisse geddimpfter als die evangelischen
ausfielen. Dies hing sehr wesentlich mit der katholisch-kirchlichen
Selbstwahrnehmung als ,,Siegerin in Trimmern® zusammen, als ein-
ziger gesellschaftlicher Groflinstitution, die als Ganze in einer wider-
stindigen Position verharrt und die Jahre des NS-Regimes weit-
gehend unversehrt iiberdauert habe. In dieser Wahrnehmung erhielt
die Kirche allerh6chste Schiitzenhilfe durch Papst Pius XII., der in
einer Ansprache am 2. Juni 1945 vor dem Kollegium der Kardinile
bekriftigte, niemand kénne ,,der Kirche den Vorwurf machen, sie
habe nicht rechtzeitig den wahren Charakter der nationalsozialisti-
schen Bewegung und die Gefahr, der sie die christliche Kultur aus-
setzte, klar aufgezeigt.“1>

Dies trug nicht unmaligeblich dazu bei, frihe Ansitze einer
kritischen Reflexion tber Rolle und Haltung der Kirche und der
Katholiken wihrend der NS-Diktatur und des Weltkriegs zuriickzu-
dringen. Einen solchen selbstkritischen Versuch hatten die Bischofe
der Paderborner und Kolner Kirchenprovinzen in Form einer
Eingabe an den Papst im Frihjahr 1945 bereits ausgearbeitet; ein
schuldhaftes Schweigen der Bischofe wurde darin direkt, bezogen auf
die ,,Judenfrage®, angesprochen!. Nach der Papstansprache vom 2.
Juni verzichteten die Bischofe aber darauf, die Eingabe abzusenden.
Jedoch erging als Teil des Hirtenwortes von der Fuldaer Plenar-
versammlung am 23. August 1945 eine mitunter als ,,Fuldaer Schuld-
bekenntnis® bezeichnete Erklirung. Darin beklagten die Bischofe
zutiefst:

15 Pius XII.: Ansprache an das Kardinalskollegium, 2.6.1945. In: Utz, Artur-
F. / Gronet, Joseph-F. (Hg.): Aufbau und Entfaltung des gesellschaftlichen
Lebens. Soziale Summe Pius’ XII. Bd. II. Freiburg / Schweiz 1954, 1800—
1812, hier: 1805.

16 Druck des Entwutfs und Kommentar siche in: He/bach, Ulrich (Bearb.):
Akten deutscher Bischofe seit 1945. Westliche Besatzungszonen 1945-1947
(VKEZG A 54). Paderborn u. a. 2012, 115-120. Vgl. ,,unser Eindruck in der
Judenfrage. Wenn wir uns auch riickschauend fragen, ob unser Schweigen in
dieser Frage zu rechtfertigen war — ganz haben wir nie dazu geschwiegen —
und heute den Eindruck haben, es hitte unserer Kirche und unserem Volk
mehr gedient, wenn wir weniger geschwiegen hitten® (Ebd. 1171)).
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,,Viele Deutsche, auch aus unseren Reihen, haben sich von den
falschen Lehren des Nationalsozialismus betéren lassen, sind bei
den Verbrechen gegen menschliche Freiheit und menschliche
Wiirde gleichgiiltig geblieben; viele leisteten durch ihre Haltung
den Verbrechen Vorschub, viele sind selber Verbrecher gewor-
den.“17

Ein Bekenntnis zu einer ,,Mitschuld“ konnte aus dieser Erklirung
herausgelesen werden; die direkte Nennung des Judenmordes fehlt.
Auch fiir die katholische Kirche stellte sich im Ubrigen die Frage des
Gesamtkontextes, einer Generalrevision der hergebrachten Judenthe-
ologie und der Stromungen des christlich(-katholischen) Antijudais-
mus sowie seiner Zusammenhinge mit dem modernen Antisemitis-
mus.

Themen wie diese wurden in den ersten Jahren nach 1945 vor
allem auBerhalb der Amtskirchen erdrtert, in den auch von der
amerikanischen Besatzungsmacht unterstiitzten Gesellschaften fur
christlich-jiidische Zusammenarbeit!'8, in dem von dem Theologen
Karl Heinrich Rengstorf gegriindeten ,,Deutsch-evangelischen Aus-
schuf3 fir Dienst an Israel“!? sowie schlieBlich in der Freiburger
Initiative der Caritas-Mitarbeiterin Gertrud Luckner und des Histo-
rikers Karl Thieme. Auf den Freiburger Kreis nahm auch der erste
deutsche Nachkriegskatholikentag in Mainz 1948 in seiner Entschlie-
Bung Bezug: ,Im Geiste christlicher Bullgesinnung gegeniiber der
Vergangenheit® appellierten die Laien ,,an jeden einzelnen Christen,
dazu beizutragen, ,,daf} die christliche Bevolkerung sich von einem
bereits wieder aufflaimmenden Antisemitismus® freihalte. ,,Alles, was
im Sinne einer tieferen Unterrichtung Utber die Judenfrage®,

17 Hirtenwort des deutschen Episkopats, 23.8.1945. In: 170/k, Ludwig (Bearb.):
Akten deutscher Bischofe iber die Lage der Kirche 1933-1945. Bd. VI:
1943-1945 (VKIZG A 38). Mainz 1985, 688—694, hier: 689. Vgl. dazu Hel-
bach, Ulrich: ,,Schuld als Kategorie der Vergangenheitsbewiltigung der ka-
tholischen Kirche nach 1945. In: Brechenmacher | Oelke, Kirchen (wie Anm.
13), 245-273.

18 Vgl. Foschepoth, Josef: Im Schatten der Vergangenheit. Die Anfinge der Ge-
sellschaften fir Christlich-Jidische Zusammenarbeit. G6ttingen 1993.

19 Zu diesem Kreis vgl. ausfithtlich Hermzle, Kirche (wie Anm. 6), 205-250.
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namentlich in Freiburg, unternommen werde, sei zu begriiBen?. Der
,Freiburger Rundbrief* entwickelte sich denn auch seit 1948 zum
zentralen deutschsprachigen, tiberkonfessionellen Forum ,,zur Forde-
rung der Freundschaft zwischen dem alten und dem neuen Gottes-
volk — im Geiste der beiden Testamente® (wie der erste Untertitel
hieB3). Die ,,Woche der Briiderlichkeit fand bundesweit seit 1952
statt; die Spitze der deutschen Bischofskonferenz verhielt sich dieser
Initiative gegeniiber zunichst distanziert, da ein Monitum des Heili-
gen Offiziums von 1950 wegen der Gefahr der Verbreitung ,religio-
sen Indifferentismus® eine aktive katholische Beteiligung daran unter-
sagt hatte?!. Diese Haltung 15ste sich erst gegen Ende der 1950er
Jahre.

Als der Eichmann-Prozess begann, war die katholische Kirche mit
Bekenntnissen einer Mit-Schuld weit weniger in Erscheinung getreten
als die evangelische. Das mag auch damit zusammenhingen, dass der
personale Schuldbegriff der katholischen Theologie und Soziallehre
per se dazu tendierte, Zuschreibungen ,kollektiver Schuld“ eher
distanziert gegeniiberzustehen??.

Auch die antisemitischen Ausschreitungen vom Jahreswechsel
1959/60 schienen die katholischen Amtstriger nur in geringerem
Mafe zu bewegen als die evangelischen. Prilat Wilhelm Wissing, der
Leiter des Katholischen Biiros in Bonn, sprach in seinem Bericht im
Frithjahr 1960 fir die Bischofskonferenz diese Vorfille zwar an und
beklagte einen durch sie begiinstigten Aufschwung ,,deutschfeind-
licher Strémungen® im Ausland, der sich ,,noch lange bemerkbar
machen® werde?3, jedoch nahmen die Bischéfe diesen Hinweis nicht
zum Anlass, sich in den folgenden Konferenzen eingehender mit der

20 72. Deutscher Katholikentag Mainz. EntschlieBung zur ,,Judenfrage®, Sep-
tember 1948. Zit. nach: Rendtorff / Henrix (Hg.): Kirchen (wie Anm. 9), 239£.

21 Vgl. Brechenmacher, Thomas: Der Vatikan und die Juden. Geschichte einer
unheiligen Bezichung. Miinchen 2005, 229f.; Connelly, Enemy (wie Anm. 6),
214-218.

22 Dazu aufschlussreich die in der Herder-Korrespondenz dokumentierte
Debatte der XIII. Conversations Catholiques Internationales in San Sebas-
tian (7.-12.9.1959) zum Thema ,Le Péché Collectif. In: Herder-
Kortrespondenz 14 (1959), 109-112, hier: 109.

23 Bericht Wissings vom 4.3.1960. In: Hiirten, Heinz (Bearb.): Akten deutscher
Bischofe seit 1945. Bundesrepublik Deutschland 1956-1960 (VKfZG A 57).
Paderborn u. a. 2012, 910-918, hier: 911.
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Antisemitismusthematik zu befassen oder dazu 6ffentlich Stellung zu
nehmen.

Anders die EKD: Voran ging erstaunlicherweise die Provinzial-
synode der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg, deren
Gebiet sich gar nicht auf die Bundesrepublik erstreckte (West-Berlin
war formal kein Teil der Bundesrepublik). Aber wie alle Gliedkirchen
auf DDR-Gebiet gehorte auch die Berlin-Brandenburgische in jenen
Jahren noch zum Gesamtverband der EKD; ihre Stellungnahme
richtete sie an alle Deutschen. In der Erklirung vom Januar 1960
gegen ,,die Welle antisemitischer Aktionen, die unser Volk mit neuer
Schuld bedrohen®, nutzte die Provinzialsynode die bereits bestehende
Tradition evangelischer AuBerungen zum Thema und rief nicht nur
das Stuttgarter Schuldbekenntnis in Erinnerung, sondern zitierte
umfangreich das Wort der Weilenseer EKID-Synode von 195024 Die
damals tibernommenen Verpflichtungen seien ,,nur unzureichend®
erfullt, insbesondere die Jugend sei nicht in dem nétigen Mal3e
,belehrt” und durch ,,Zeugnis* verpflichtet worden. ,,Demgegentiber
missen wir uns erneut klarmachen und es bezeugen: Der immer
wieder durchbrechende Judenhal3 ist offenkundige Gottlosigkeit.” In
der Aufforderung: ,,Darum erarbeitet euch die biblische Erkenntnis,
daf3 unsere Rettung von der Erwihlung Israels nicht zu trennen ist“25,
gab die Synode ihren Adressaten einen wichtigen Baustein fir die
kiinftige theologische Erneuerung des Verhiltnisses von Christen und
Juden mit auf den Weg.

Diese Erklirung einer Gliedkirche l6ste wenige Wochen spiter
eine Debatte in der Synode der EKD aus. Ihr lag der Entwurf einer
aus dem Rat der EKD unterstiitzten, eher knappen Erklirung vor:

,Es erfullt uns mit Schrecken und Scham, wie in den letzten
Monaten unsere judischen Mitmenschen in ihrer Ehre verletzt
worden sind. Wir stehen solidarisch bei denen, die hier beleidigt
und beschimpft werden. — Die Synode bittet den Rat zu veran-
lassen, daf3 die nach ihrer Meinung tiefliegenden Ursachen dieser
Vorginge grindlich erforscht, die vielschichtige Frage nach dem

24 Provinzialsynode der evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg: Erkli-
tung gegen den Antisemitismus (Januar 1960). In: Rendtorff / Henrix, Kirchen
(wie Anm. 9), 551f.

25 Alle Zitate ebd., 552.
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Verhiltnis von ,Kirche und Israel® noch eingehender bearbeitet
und das Ergebnis fiir die Gemeinden fruchtbar gemacht wird.2¢

Die als politisch stark engagiert bekannten Berlin-Brandenburger
Synodalen kritisierten den Entwurf als ,,blutleer und wenig herzlich®;
eine bloe Wiederholung von Warnungen niitze nichts; ein kirchli-
cher Text miisse auch die ,,besondere Aufgabe der Christenheit™ ge-
gentiber den Juden zum Ausdruck bringen. Sie forderten, statt des
Entwurfs das Wort der Provinzialsynode zu tibernehmen und als
Wort der EKD zu wiederholen?”. Dies war aber offenbar nicht
durchsetzbar, und so wurde iber zwei Erginzungsvorschlige abge-
stimmt. Der Antrag des Theologieprofessors Helmut Gollwitzer ging
dahin, den Entwurf um den folgenden Satz zu erginzen: ,,Wer sie
(unsere judischen Mitmenschen) schldgt, der schligt uns®. Mit einem
Patt von 47 Ja- zu 47-Nein-Stimmen (ohne Enthaltungen) wurde
Gollwitzers Antrag abgelehnt, was — der Berichterstattung zufolge —
,,von lebhafter Unruhe und von einem Zischen auf der Tribtine quit-
tiert” wurde?. Angenommen hingegen wurde die Minimalforderung
der Synodalen aus Berlin-Brandenburg, ,,die Gemeinden [wenigstens]
auf das Wort der Provinzialsynode zu den antisemitischen Ausschrei-
tungen hinzuweisen® (eine Gegenstimme, zwei Enthaltungen). Mit
einem entsprechenden Passus versehen (,,Wir empfehlen allen Ge-
meinden, das Wort der Provinzialsynode Berlin-Brandenburg vom
Januar 1960 zu héren und zu beherzigen®) wurde die knappe Stel-
lungnahme als EntschlieBung der Synode der EKD Mitte Mirz 1960
veroffentlicht?.

Das Ja-Nein-Patt zu dem Gollwitzer-Antrag legt die Annahme
nahe, es habe in der EKD-Synode Anfang 1960 zwei sehr dezidiert
voneinander abweichende Positionen dariiber gegeben, wie weit eine
Erklirung gegen Antisemitismus zu gehen habe. Auch war das Berlin-
Brandenburgische Wort der EKD allenfalls eine ,,Empfehlung® wert.

26 4. EntschlieBung der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland,
26.2.1960. In: ABIEKD 1960, H. 3, 92. Zit. nach: Freiburger Rundbrief 13
(1960/61), 74.

27 Bericht der Zeitschrift ,,Junge Kirche® 6 (1960) tber die Synodensitzung,
abgedruckt in: Freiburger Rundbtief 13 (1960/61), 4143, hier: 41.

28 Ebd., 42.

29 Ebd., 42 und 74.
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So diirfte dieses Wort das Maximum dessen gewesen sein, was auf
EKD-Ebene 1960/61 erreichbar war.

Die EntschlieBung der EKD-Synode etwa ein Jahr spiter, ,,im
Blick auf den bevorstehenden Eichmann-Prozel3 in Israel®, bewegte
sich einerseits innerhalb dieses Bekenntnis- und Theologierahmens,
verzichtete andererseits jedoch nicht auf Aussagen zur politischen
und rechtsethischen Bewertung des Prozesses. Mit dem in Israel statt-
findenden Prozess gegen Eichmann sei

munser geteiltes Volk den geschichtlichen Ursachen der Katastro-
phe von 1945 noch einmal gegeniibergestellt. Wiren wir imstande,
uns als ganzes Volk unserer Vergangenheit zu stellen, so mufite
ein Urteil iber Eichmann vor einem gesamtdeutschen Gericht im
Namen des ganzen deutschen Volkes ergehen. Dal3 wir das nicht
vermdbgen, offenbart unsere wahre Lage.*30

Hier greift die Synode die in der Offentlichkeit debattierte Frage auf,
ob Eichmann statt in Israel nicht vielmehr in Deutschland vor Ge-
richt hitte gestellt werden miissen. Staatliche Impotenz infolge der
Teilung als Ergebnis der ,,Katastrophe von 1945 erscheinen als Sig-
num ,,unserer wahren Lage“. Ein weiterer Kommentar bezieht sich
auf die Aufgabe des israelischen Gerichts, ,,vor einem so unvorstell-
baren Ausmal} von Unmenschlichkeit® Recht sprechen zu miussen.
Das Ergebnis werde ,,Stickwerk® sein. ,,Volk und Staat Israel haben
mit der Aburteilung eine schwere Last Ubernommen.” Auch dies
kann als Beitrag zu einem umstrittenen Thema gelesen werden, nim-
lich zur Debatte Gber den Fokus des Prozesses insgesamt: ging es
darin um die Person Eichmanns und deren konkrete Téterschaft oder
um ein Urteil iber den Holocaust als solchen? In den Diskussionen
tber Hannah Arendts Eichmann-Buch sollte dies eine groB3e Rolle
spielen3!.

Die EKD-Synode aber bog an dieser Stelle ab zu einem Schuld-
bekenntnis ,,angesichts des Frevels, fir den wir als Volk die Verant-

30 EntschlieBung der EKD-Synode 1961 (verdffentlicht in: Das Parlament,
19.4.1961). Zit. nach: Freiburger Rundbrief 13 (1960/61), 63. Hier auch die
folgenden Zitate.

31 Vgl. dazu Arendt in der nachtriglich verfassten Vorrede zu ,,Eichmann in
Jerusalem® (wie Anm. 2), z. B. 55.
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wortung tragen [..] Alle tberlebenden Deutschen® seien durch
»Mangel an wachsamer und opferbereiter Liebe mitschuldig gewor-
den®. Denjenigen ,,in unserer Mitte [..], die vorsitzlich und aktiv,
wenn auch nur als kleine Befehlsempfinger, an der Ermordung der
sechs Millionen Juden mitgewirkt haben®, versicherte die Synode:
,,Keine Schuld ist so grof3, daf3 sie ausgenommen wire von der Verge-
bung Gottes, die uns erworben und angeboten ist in Stthnetod und
Auferstehung unseres Herrn.” Diese theologisch sicher zutreffende
Aussage war geschichtspolitisch eher grofziigig, zumal sie in die
etwas treuherzige Aufforderung miindete:

,»Wir wollen uns gegenseitig ermutigen, unsere Mitschuld zu
beichten und von Herzen zu glauben, daf3 wir in Gottes Verge-
bung wirkliche Freiheit und Leben empfangen. Und wenn wir
dabei innewerden, dafl die begangene Schuld auch irdischer Stihne
bedarf, wird manch einer willig werden, sich dem Richter zu
stellen. 32

Die Antisemitismusthematik wurde evangelischerseits dann zunichst
auf der Ebene der weltkirchlichen Okumene weiterverfolgt. Im De-
zember 1961 verdffentlichte die Vollversammlung des Okumenischen
Rates der Kirchen eine EntschlieBung, die ihrerseits eine Stellung-
nahme des Rates von 1948 erncuerte und alle Mitgliedskirchen ,,in
Anbetracht der Tatsache, dal noch weiterhin Verhiltnisse bestehen,
in denen Juden benachteiligt und sogar verfolgt werden®, ,,dringend
bat, ,,alles ihnen Mogliche zu tun, um jeder Form von Antisemitismus
entgegenzutreten.3 Die Vorginge in Deutschland wurden nicht
direkt angesprochen, wirkten aber natiirlich im Hintergrund; den
Prozess gegen Adolf Eichmann sprach die Erklirung nicht direkt an.
Auf der Sitzung in Neu-Delhi wurde gleichzeitig die theologische
Arbeit an einem erneuerten Verhiltnis von Christen und Juden auf
Ebene des Okumenischen Rats der Kirchen institutionalisiert3+.

32 EntschlieBung der EKD-Synode 1961 (wie Anm. 30), 63.

33 Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen: EntschlieBung zum
Antisemitismus (Dezember 1961). In: Rendtorff / Henrix, Kitchen (wie Anm.
9), 339f., hier: 340.

34 Vgl. ebd., 340.
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Eine direkte Bezugnahme auf den Prozess gegen Adolf Eichmann
enthalt hingegen die Erklirung der christlichen Teilnehmer der Ar-
beitsgruppe ,,Juden und Christen des Deutschen Evangelischen Kir-
chentags vom Juli 1961. ,Der gegenwirtig in Jerusalem stattfindende
Prozel3 geht uns alle an. Wir evangelischen Christen in Deutschland
erkennen, daB wir darin schuldhaft verwickelt sind.“35 Uber Schuld-
bekenntnisse, Diagnosen religiéser Verbundenheit und historisch
fataler Kontinuititen (Antijudaismus) hinaus formulierte diese Erkla-
rung auch sehr direkte, an die ,,deutsche Offentlichkeit* gerichtete
Folgerungen fiir den Umgang mit NS-Verbrechen. Damit ging sie
weiter als die EntschlieBung der EKD-Synode vom Friihjahr. Perso-
nen, ,,die an der Vorbereitung und Durchftiihrung von Verfolgungen
beteiligt waren, sollten aus filhrenden Amtern ausscheiden®, Ent-
schidigungsverfahren ,,gegentiber ehemals ,Rasseverfolgten® mit be-
sonderer Dringlichkeit und Grof3ziigigkeit aufgenommen bzw. been-
det werden®3¢. Sogar einer nahostpolitischen Forderung konnte sich
die Arbeitsgruppe nicht entschlagen: Von ,,uns Deutschen® miisse
»alles getan werden, was dem Aufbau und dem Frieden des Staates
Israel und seiner arabischen Nachbarn dient.” In Berlin wurde 1961
die ,,Arbeitsgemeinschaft Juden und Christen beim Deutschen Evan-
gelischen Kirchentag™ gegriindet, ein Forum kontinuierlicher Arbeit
unter Mitwirkung judischer und christlicher Mitglieder gleichermal3en
(zehn Jahre frither als der ,,Gesprichskreis Juden und Christen®, die
analoge Initiative beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken
(ZdK).

Gegentiber diesen bereits relativ breiten Stellungnahmen des
deutschen Protestantismus (und der Okumene) im Kontext der
Ereignisse der Jahre 1960/61 hatten katholische Kirche und Katholi-
zismus noch aufzuholen. Die durch das Monitum des Heiligen
Offiziums tberschattete Situation katholisch-judischer Dialogbemt-
hungen in den 1950er Jahren begann sich zu verindern, als Papst
Johannes XXIII. 1960 den ,,jidischen Problemkreis® auf die Agenda
des geplanten Konzils setzte und an Kardinal Augustin Bea vorberei-
tende Aufgaben tibertrug. Kardinal Achille Liénart, Bischof von Lille,

35 Die christlichen Teilnehmer der Leitung der Arbeitsgruppe 6 des 10. Deut-
schen Evangelischen Kitchentages, Betlin 1961. In: Rendtorff /| Henrix, Kit-
chen (wie Anm. 9), 553f., hier: 553.

36 Ebd., 553f.



1961: Die Kirchen zum Eichmann-Prozess 87

wihrend des Konzils dann einer der groen Redner in der Debatte
um die ,,Judenerklirung®, richtete in einem Fastenhirtenbrief 1960
das Wort gegen die antisemitischen Ausschreitungen im europdischen

Maf3stab:

»Eine so gefihrliche Geisteshaltung [wie der Antisemitismus,
Th. B.] darf unter Christen keine Anhinger finden, mag sie sich
auch hinter religiosen Vorwinden tarnen [..] Die Kirche ver-
pflichtet uns sowohl vom menschlichen als vom religiésen
Gesichtspunkt aus, den Antisemitismus radikal abzulehnen und
diesem [dem judischen, Th. B.] Volke gegentiber eine Haltung der
Ehrfurcht und der Liebe anzunehmen. 37

Zur Weihe der Todesangst-Christi-Kapelle im ehemaligen Konzentra-
tionslager Dachau predigte der Essener Bischof Franz Hengsbach am
5. August 1960 im Rahmen des Eucharistischen Weltkongresses in
Minchen. Juden und Antisemitismus waren dabei kein explizites
Thema, wenngleich natiirlich mit inbegriffen; es ging um die Verbre-
chen des Nationalsozialismus insgesamt:

,»In Dachau, wie in allen Konzentrationslagern, ist wie durch eine
Brennlinse an einem Punkt massiert projiziert worden, was im
Menschen ist, welcher Stinde er fihig ist. Das Mal} dieses Anteils
an der Siinde ist gewil3 unterschiedlich, sei es durch Mittun oder
durch Unterlassen [...] In Dachau liegt diese unsere Schuld offen
vor uns.‘38

Die deutsche Bischofskonferenz ergriff schlieBllich direkt zum Eich-
mann-Prozess das Wort. Das war ein starker, doch angesichts der die
offentliche Aufmerksamkeit ebenfalls heftig erregenden Vorginge des
Votjahres vielleicht spiter Schritt. Mit der Doppelung Gebet / Erkla-

37 Achille Kardinal Liénart, Bischof von Lille: Fastenhirtenbrief 1960. In: Rend-
torff | Henrix, Kirchen (wie Anm. 9), 113-117, hier: 113; auch in: Freiburger
Rundbrief 13 (1960/61), 6f.

38 Ansprache im chemaligen Konzentrationslager Dachau von Dr. Franz
Hengsbach, Bischof von Essen, anldBlich der Gedichtnisstunde in Dachau,
5.8.1960. In: Freiburger Rundbtief 13 (1960/61), 4£., hier: 5.
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rung wihlten die Bischofe eine nach innen wie nach aullen gleicher-
mallen wirkende Form. Die Katholiken sprachen das ,,Gebet fiir die
ermordeten Juden und ihre Verfolger* in den Sonntagsmessen des 11.
Juni 1961; die Erklirung der Bischofe richtete sich dariiber hinaus an
yunset Volk“ und ,,die Minner und Frauen, die heute in unserem
Volk Verantwortung tragen‘3?. Stirker als die EntschlieBung der
EKD-Synode wirkte diese Art der Stellungnahme direkt in die Ge-
meinden hinein, konfrontierte alle Kirchginger mit dem Prozess und
forderte thnen durch das Gebet zumindest den Ansatz einer eigenen
Reflexion ab. Hinweise zu einer politischen Bewertung des Prozesses
selbst unterlieBen die katholischen Bischéfe ebenso wie eine direkte
Nennung des Staates Israel; dies entsprach der offiziellen Linie des
HL. Stuhls in den Jahren vor der Hl.-Land-Reise Pauls VI. (1964).

Uber den Entstehungsprozess des auf einer auBerordentlichen
Plenarkonferenz der deutschen Bischéfe Ende Mai 1961 im
badischen Biihl beschlossenen Gebets und der Erklirung wird még-
licherweise nur noch wenig zu ermitteln sein*). Fiir die Herausgeber
des ,,Freiburger Rundbriefs® war das Datum des Gebets, der 11. Juni
1961, immerhin so wichtig, dass sie ihren Jahrgang 1960/61 auf
diesen Tag datierten und beide Texte als ,,wichtigste Ergebnisse® der
Frihjahrskonferenz der katholischen Bischéfe an seinen Anfang
stellten*!.

In dem Gebet bekannten die Katholiken: ,,Mitten unter uns sind
unzihlige Menschen gemordet worden, weil sie dem Volke angehor-
ten, aus dem detr Messias dem Fleische nach stammt.“ Sie baten Gott
um ,,Einsicht und Umkeht* fir alle, die

»auch unter uns mitschuldig geworden sind durch Tun, Unter-
lassen und Schweigen [...], damit sie sthnen, was immer sie ge-
fehlt. Vergib um deines Sohnes willen in deinem grenzenlosen

39 Gebet fir die ermordeten Juden und ihre Verfolger und Erklirung der deut-
schen Bischéfe zum Eichmann-ProzeB. In: Rendtorff / Henrix, Kirchen (wie
Anm. 9), 241f,; auBerdem in: Freiburger Rundbtief 13 (1960/61), 3.

40 Die Protokolle der Deutschen Bischofskonferenz sind in jenen Jahren fast
reine Ergebnisprotokolle und enthalten kaum Hinweise auf Abstimmungs-
prozesse und Diskussionen.

41 Freiburger Rundbrtief 13 (1960/61), 1.
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Erbarmen die unermeBliche Schuld, die menschliche Sithne nicht
tilgen kann.“42

SchlieBlich galt das Gebet dem ,,Vorbild der Menschen [...], die sich
bemiihten, den Verfolgten zu helfen, und den Verfolgern zu wider-
stehen.” Das Gebet schloss mit der Bitte um Trost fir die Trauern-
den und Frieden fiir die Ermordeten ,,im Lande der Lebendigen. 43

Die bischéfliche Erklirung fithrte aus, die Oberhirten hitten ,,in
ihren Beratungen auch die durch den Eichmann-Prozel3 aufgeworfen-
en Fragen besprochen® und festgestellt,

»dal3 die deutschen Katholiken den Prozel3 mit groflem Ernst
verfolgen, tief betroffen dariiber, da3 so furchtbares Unrecht
durch Menschen aus unserem Volk geschehen konnte. Die er-
schiitternden Aussagen des Prozesses werfen erneut die Frage auf,
wie es zu dieser entsetzlichen Schindung der Menschenwiirde und
zur Vernichtung ungezihlter Menschenleben kommen konnte.“44

Die Bischofe blieben eine Antwort nicht schuldig: ,,Solches ist ge-
schehen, weil die politische Fihrung unseres Volkes sich angemal3t
hat, ewige Gesetze Gottes auller Kraft zu setzen.” Sie forderten ,,un-
ser Volk* auf, das ,,Menschenmdgliche zu tun, ,,das am judischen
Volk und an anderen Vélkern veriibte Unrecht wiedergutzumachen.*
Materielle Wiedergutmachung sei notwendig, aber sie allein gentige
nicht. Die deutschen Katholiken seien aufgerufen, ,im Geiste der
Sithne Gott um Verzeithung anzuflehen fir die Stinden, die durch
Angehorige unseres Volkes geschehen sind, und um die Gesinnung
des Friedens und der Vers6hnung zu bitten.” Mit dem Gebet seien
,»sichtbare Zeichen titiger Stihne zu verbinden.” Abschlieend riefen
die Bischofe den

»Minnern und Frauen, die heute in unserem Volk Verantwortung
tragen [...], eindringlich ins Gewissen, jedem Versuch zu wehren,

42 Gebet fiir die ermordeten Juden (wie Anm. 39).
43 Ebd.
44 Erklirung der deutschen Bischofe (wie Anm. 39).
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erneut Gottes Gebote aufler Kraft zu setzen und dadurch wiede-
rum Menschenwirde und Menschenrecht in Gefahr zu bringen.*

Im Sinne des Gebetes erging der Appell an

»jene [..], die die offentliche Meinung mitgestalten [...] im Be-
wulitsein unseres Volkes und besonders unserer Jugend auch die
Erinnerung an jene selbstlosen Frauen und Minner lebendig [zu]
erhalten, die in diesen dunklen Stunden unserer Geschichte den
Verfolgten unter Finsatz ihres Lebens geholfen und oft bis in den
Tod mit ihnen gelitten haben.*4>

Der Berliner Bischof Julius Dépfner diirfte mit Sicherheit eine trei-
bende Kraft innerhalb der Bischofskonferenz fiir die Erklirung und
das Gebet gewesen sein. Dopfner hatte im Rahmen seiner zweiw6-
chentlichen tber den Sender RIAS ausgestrahlten Rundfunkanspra-
chen (die v.a. auch dazu dienten, den mit Einreiseverbot belegten
Bischof im DDR-Teil seines Bistums horbar zu machen), am 17. Ap-
ril 1961, anlidsslich des Prozessbeginns, eine eindringliche Meditation
gesendet*. Sie ging von einer Episode aus der langen Liste der Eich-
mann-Verbrechen aus — 5000 im Elend lebenden rumainischen Wai-
senkindern, denen die Gnadenbitte verwehrt worden war: ,,Diese
5000 Kinder gingen den Weg des Todes im riesigen Heer der 6 Mil-
lionen hingemordeten Juden.” Von hier aus leitete Dopfner auf die
furchtbare Schuld“ uber, die ,,Menschen unseres Volkes auf sich
luden®. Worin bestand diese Schuld?

,,Sie wollten die Schépfungsordnung Gottes umstof3en [...] Sie un-
ternahmen es, die Menschen abzuwerten oder auch aufzuwerten
nach dem willktirlichen MaB3stab ihrer Partei, ihrer Rassenideolo-
gie. So wurde jene einzigartige menschliche Grausamkeit gegen

45 Alle Zitate ebd.

46 Vgl. Dipfuer, Julius Kardinal: Rundfunkansprache ,,Im israelischen Volk hat
Gott die Menschheit gesegnet™ (April 1961). In: Freiburger Rundbrief 13
(1960/61), 62; auch in: Wort aus Betlin. Rundfunkansprachen und Predigten
des Bischofs von Betlin, Julius Kardinal Dépfner. Bd. 2. Berlin 1961, 64—67
[hier unter dem Titel ,,Die Geister des Hasses"].



1961: Die Kirchen zum Fichmann-Prozess 91

Mitmenschen méglich, die nun vor einem Gericht in Jerusalem
von neuem in unser BewuBtsein tritt.

Einen Seitenhieb in Richtung DDR unterlieS Dopfner nicht (die
SED-Presse nutzte den Fall Eichmann zu heftigen Ausfillen gegen
die Adenauer-Regierung):

»Etleben wir nicht, wie gerade im Anschluf} an den Eichmann-
Prozef die Instinkte des Hasses und der Liige durch andere Ideo-
logien geweckt werden! Der Ungeist, der die Ordnung Gottes und
die Ehrfurcht vor den Menschen niederreillen will, ist nicht ausge-
storben und kann jeden von uns bedrohen.*

Im Zentrum seiner Betrachtung stand aber die ,,religise Dimension®
des Prozesses: ,,In Jerusalem wird ein Prozel3 gefithrt gegen einen, der
das judische Volk vernichten wollte.” Da aber im ,,israelitischen Volk
[..] Gott die Menschheit gesegnet™ habe, ,,aus diesem Volk [..] der
Sohn Gottes geboren wurde®, sei

»der Plan, das Volk Israel auszul6schen [..] voll widergéttlicher
Vermessenheit. Und es beschamt uns, dal3 solche, die aus christli-
cher Umwelt hervorgingen, aber nicht aus Christi Geist lebten und
handelten, solch gottfeindliche Untat ausdachten.*4?

Im Gesamtkontext katholischer Positionierungen zum Verhiltnis von
Christen und Juden angesichts des Holocaust sind beide Stellung-
nahmen, diejenige Dopfners und die der Bischofskonferenz, bemer-
kenswert. Sie durchbrachen die relative Stille in der katholischen Welt
der 1950er Jahre*® durch Worte hoher Autorititen (zu denen auch
Liénart und Hengsbach gehoren) und sind damit Teil jenes Um-
schwungs, der dann in die Konzilsdeklaration tiber das Verhiltnis der
Kirche zu den nichtchristlichen Religionen (,,Nostra Aetate®) miinde-
te. Neue theologische Akzentuierungen — der Bezug auf die Paulini-

47 Alle Zitate ebd.

48 Vgl. Connelly, Enemy (wie Anm. 6), bes. 179-182; ,,embarrassed silence:
disappearance of overt hostility but an absence of ideas how to relate to
Jews.“ (ebd., 181).
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sche Sicht des Volkes Israel — sind in diesen Erklirungen mehr oder
weniger explizit, besonders bei Dépfner vorhanden®.

Bricht sich also hier die Einsicht in die gegenseitige heilsge-
schichtliche Bezogenheit von Judentum und Christentum und die
anhaltende Erwahlung des jidischen Volkes theologisch langsam
Bahn, bleibt auf der anderen Seite die Reflexion uber die konkreten
historischen Kontinuititen zwischen den antijudaistischen Verdikten
der hergebrachten christlichen Judentheologie und den Formen des
modernen Antisemitismus noch rudimentir. Auf beiden Feldern zei-
gen sich Verlautbarungen hoher evangelischer Kérperschaften weiter
als katholische: die theologische Wende forderte die Weillenseer
EKD-Synode schon 1950, und auf die ,,jahrhundertelangen® Konti-
nuititen christlicher Judenfeindschaft verwies insbesondere die
Erklirung der Arbeitsgruppe des Kirchentages von 1961: ,,die Juden-
feindschaft der Christenheit [..] wurde zu einer Hauptursache der
Judenverfolgung“>®. Auch in politischen Wertungen zeigte sich die
evangelische Seite direkter; das entspricht einer zumindest von einem
Teil des deutschen Protestantismus gezogenen Lehre aus der NS-
Vergangenheit, kinftig stirker in die politische und gesellschaftliche
Verantwortung zu dringen.

Die auf beiden Seiten stereotyp vorzufindende Kennzeichnung der
Feindschaft gegen Juden als widergéttlich ist ein zentrales kirchliches
Erklirungsmuster jener Jahre fiir die Verbrechen des National-
sozialismus. Diese seien insgesamt ein Ausfluss der Sikularisierung
und des Verlustes christlich-religioser Orientierung gewesen. Sofern
Christen an den Verbrechen teilhatten, sei es durch aktive Mitwirkung
oder auch durch Schweigen, sei dies Zeichen einer Aberration.
Abseits von oftmals uneindeutigen Semantiken tiber die Tridger von
Schuld und Mitschuld (,,wir®, ,,uns® etc.) oder die Adressaten der
jeweiligen Appelle (,unser Volk®“ etc.) tendierte dieses Deutungs-
muster dazu, systemische, institutionelle wie personale Verstrickun-
gen mit religiésen (Stinde) oder auch anthropologischen (das Bése)
Dichotomien zu tiberdecken und die Deutung der NS-Verbrechen in

49 Dépfner bezieht sich in seiner Ansprache mehrfach wortlich auf den R6-
metrbrief.
50 Die christlichen Teilnehmer (wie Anm. 35), 553.



1961: Die Kirchen zum Fichmann-Prozess 93

einen enthistorisierten Bereich des ewigen Kampfes Gottes gegen den
Teufel oder des Guten gegen das Bose zu verschieben.

Um hier weiterzukommen, geniigten aber Appelle, Bekenntnisse
und auch theologische Reflexion allein nicht; es musste auch his-
torische Arbeit, geschichtswissenschaftliche ,Aufarbeitung® erfolgen.
Auch hierfir waren Impulse notwendig. Vom FEichmann-Prozess
gingen solche Impulse fiir die kirchliche Zeitgeschichtsforschung auf
messbare Weise nicht aus. Fir den Katholizismus kamen sie aber
parallel bzw. kurz darauf, gewissermafen ,Schlag auf Schlag®: Ernst-
Wolfgang Bockentoérdes ,,Hochland-Aufsatz® tber den deutschen
Katholizismus im Jahr 1933 (1961), Catl Amerys Buch ,Die
Kapitulation® (1963) und schlieBlich Rolf Hochhuths Drama ,,Der
Stellvertreter® (1963) kreisten allesamt um die Frage nach der kon-
kreten Verstrickung von Katholizismus und Kirche in die national-
sozialistische Vergangenheit und deren Verbrechen. Sie trieben die
geschichtswissenschaftliche Forschung in teils leidenschaftlichen
Debatten voran®!, wobei die 1962 gegrindete Kommission fiir
Zeitgeschichte v.a. grole Aktenpublikationen iiber den deutschen
Katholizismus in den Jahren 1933 bis 1945 erarbeitete>2. Auf evan-
gelischer Seite existierte bereits seit 1955 eine vom Rat der EKD
eingesetzte Kommission, die sich mit der Geschichte des ,Kirchen-
kampfes® in der Zeit des Nationalsozialismus befasste. Hier flossen
unterschiedliche Intentionen der verschiedenen Strémungen des
Protestantismus und der evangelischen ILandeskirchen, aber auch
nachgelagerte Legitimierungsinteressen (etwa Uber die Bekennende
Kirche) zu einer vielschichtigen Forschung zusammen, ohne dass
dem katholischen Feld vergleichbare 6ffentlichkeitserregende Impulse
die Debatten anheizten. Gegen Ende der 1960er Jahre wurde die
Kirchenkampfforschung chronologisch, methodisch und thematisch

51 Vgl. Ruff, Mark Edward: The Battle for the Catholic Past in Germany, 1945—
1980. Cambridge 2017.

52 Vgl. Brechenmacher, Thomas: ,,Katholizismusforschung®, ,Kirchliche Zeitge-
schichte®, ,Katholischsein®. Der Forschungsgegenstand der Kommission
fir Zeitgeschichte in Praxis und Reflexion. In: Ders. u. a. (Hg.): Kirchliche
Zeitgeschichte. Bilanz — Fragen — Perspektiven. Gottingen 2021 [im Druck].
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als erweiterungsbediirftig empfunden, was zu einer konzeptionellen
Neuorientierung der Kommission fiihrte>3.

So oder so konnen die frihen 1960er Jahre als eine Art
Scharnierzeit betrachtet werden, in denen sich die Deutungs-
paradigmen zu verschieben begannen. Fur sich genommen war der
Prozess gegen Adolf Eichmann innerhalb dieser Scharnierphase fir
beide Kirchen ein eher nachgelagerter ,Reflexionspunkt® — der aber
gleichwohl mit unterschiedlich akzentuierten Stellungnahmen sichtbar
wird.

Die Entwicklungen waren im Fluss, und es gilt — wie fiir Prozesse
der ,Vergangenheitsbewiltigung® wohl immer — die Einsicht eines
evangelischen Zeitzeugen und Kirchentagsaktivisten, dass ,,bestim-
mte, spiter dann als hochst dringlich erkannte Fragen [...] ihre Zeit
brauchen, bis sie in groBerem Umfang aufgenommen werden®>4.
Beide Kirchen waren lange damit beschiftigt, die Theologie des
Verhiltnisses zum ,,Volk Israel” neu zu bestimmen. Der gro3e Bogen
geht hier fir die Katholische Kirche tber die Konzilserklirung
»Nostra Aetate” bis zu deren offizieller ,Aneignung® durch die
Deutsche Bischofskonferenz im April 19805 (dazwischen steht das
Schuldbekenntnis des offentlich wenig rezipierten Dokuments der
Wiirzburger Synode ,,Unsere Hoffnung* von 1975)% und hin zum
Wort der Bischofe iiber das Verhiltnis von Christen und Juden aus
Anlass des 50. Jahrestags der Novemberpogrome 1938, ,,Die Last der
Geschichte annehmen®, vom 20. Oktober 1988. Einen Meilenstein
fir die evangelisch-theologische Neubesinnung in Deutschland
stellen die Arbeiten der EKD-Studienkommission ,,Kirche und

53 Ausfihrlich dazu vgl. Oelke, Harry: Forschungsgegenstinde der Kirchlichen
Zeitgeschichte aus evangelischer Perspektive. In: Brechenmacher u. a., Zeit-
geschichte (wie Anm. 52).

54 Friedbert Lorenz, Studienleiter des DEK, an Rainer Zeeb, 27.6.1980. Zit.
nach Hemnle, Kirche (wie Anm. 6), 253.

55 Vgl. Die deutschen Bischéfe: Erklirung tber das Verhiltnis der Kirche zum
Judentum (1980). In: Rendtorff /| Henrix, Kirchen (wie Anm. 9), 260-280.

56 Vgl. dazu Damberg, Wim: Die Schuld der Kirche in der Geschichte. In:
Hummel, Karl-Joseph / Kostets, Christoph (Hg.): Kitche, Krieg und Katho-
liken. Geschichte und Gedichtnis im 20. Jahrhundert. Freiburg i. Br. 2014,
148-171, bes. 154-164.
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Judentum® dar, deren erste 1975 erschien®”. Auch hier ldsst sich der
Bogen bis ins Jahr 1988 weiterziehen, zum Beschluss der Synode der
Evangelischen Kirche im Rheinland, ebenfalls anlisslich des 50.
Jahrestages des Novemberpogroms.

Die weiterfiihrende Aufgabe bestand in der ,institutionellen
Einholung der Schuld in das Selbstverstindnis der Kirche*8. Das
musste Uber Aussagen wie ,,auch Christen haben mitgewirkt™ oder
munter den Tdtern waren auch Christen®, waren ,,einige von uns® etc.
hinausgehen zu Erklirungen tber Christenheit (in Deutschland)
insgesamt und Kirche als solche. Auch dieser Prozess entfaltete sich
Uber viele Schritte und mindete in wichtige Verlautbarungen der
1980er Jahre. Im Synodalbeschluss der Evangelischen Kirche im
Rheinland vom 11. Januar 1980 steht an erster Stelle der Begriin-
dungen fiir die Notwendigkeit, ein ,,neues Verhiltnis der Kirche zum
judischen Volk zu gewinnen*: ,Die Erkenntnis christlicher Mit-
verantwortung und Schuld an dem Holocaust, der Verfemung,
Verfolgung und Ermordung der Juden im Dritten Reich® und das
Bekenntnis zu Mitverantwortung und Schuld ,,der Christenbeit in
Deutschland am Holocaust“>. Die katholischen Bischéfe Deutsch-
lands — einschlieBlich der (Ost-)Betliner Bischofskonferenz — und
Osterreichs reflektierten in ihrem Wort von 1988 iiber das schuld-
hafte Schweigen der Kirche, ausgehend von dem Ereignis des 9.
November 1938, und riefen auf, die Last dieser Geschichte anzu-
nehmen:

»Das sind wir den Opfern schuldig, deren Leiden und Tod nicht
vergessen werden darf. Das sind wir den Uberlebenden und Ange-
hérigen schuldig, weil sonst jedes Gesprich mit ihnen und jedes
neue Miteinander unmdoglich wire. Aber wir sind es auch der
Kirche und damit uns selbst schuldig. Denn die Geschichte ist [...]
Teil der eigenen Identitit der Kirche und kann uns daran erinnern,
dal3 die Kirche, die wir als heilig bekennen [...], auch eine siindige und der

57 Rat der EKD, Studie ,,Christen und Juden® (1975): In: Rendtorff / Henrix,
Kirchen (wie Anm. 9), 558-578.

58 Schneider-Ludorff, Verdringen (wie Anm. 13), 280.

59 Synode der evangelischen Kirche im Rheinland: Beschluf3 ,,Zur Erneuerung
des Verhaltnisses von Christen und Juden® (1980). In: Rendrorff'/ Henrix,
Kirchen (wie Anm. 9), 593596, hier: 594 [Hervorhebung Th. B.].
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Umkehr bedtrftige Kirche ist. Darum miissen wir ein nie nach-
lassendes Interesse daran haben, uns diese Geschichte mdglichst
umfassend und zutreffend zu vergegenwirtigen. Aus diesem
Grunde werden wir die Erforschung und Darstellung unserer
Geschichte auch kiinftig nach Kriften fordern und das in unseren
Moglichkeiten Stehende tun, damit [..] die historische Wahrheit
unverkirzt gelehrt wird. 60

60 Berliner Bischofskonferens, | Dentsche Bischofskonferens | Osterreichische Bischofskonfe-
renz: ,,Die Last der Geschichte annehmen®. Wort zum Verhiltnis von Chris-
ten und Juden aus Anla} des 50. Jahrestages der Novemberpogrome 1938
(Oktober 1988). Bonn 1988, 6f. [Hervorhebung Th. B.].



Evangelische Seelsorgerinnen und Fiirsorgerinnen im
Strafvollzug der SBZ und der frithen DDR (1945-1955)

Stefanie Siedek-Strunk

1. Zur Gefingnisseelsorge in der SBZ und den frithen Jahren der
DDR - eine Einftihrung

Die Tatsache, dass es im Strafvollzug der SBZ und der DDR eine
christliche Seelsorge gegeben hat, sorgt nicht selten fiir Erstaunen und
Unglauben. So lautete der Kommentar eines — freilich selbst religions-
kritischen — Historikerkollegen, der die allgemeine Einschitzung von
sozialistischer bzw. kommunistischer Weltanschauung und deren
Verhiltnis zur Religion auf den Punkt brachte: ,,Ich dachte, zumindest
diesen Religions-Unsinn hitten die Kommunisten weitestgehend unter
Kontrolle gehabt.” Ungeachtet derartiger Aullenperspektiven stand die
konfessionelle Seelsorge an den Gefangenen im Strafvollzug der SBZ
und der frihen Jahre der DDR bislang auch nur selten im Fokus
kirchengeschichtlicher Untersuchungen!. Dabei lassen sich anhand
dieses Themas gleich mehrere Schwerpunkte der Kirchengeschichte
der DDR wie das Staat-Kirche-Verhaltnis, das Verhaltnis der EKD zu
den Ostlichen Landeskirchen, aber auch Prozesse staatlich initiierter
Entkirchlichung untersuchen. Neben diesen, die Kirchengeschichte
der DDR konturierenden bzw. dominierenden Forschungsfeldern
birgt die Untersuchung der Gefangenenseelsorge auch geschlechter-
geschichtliche Aspekte. Diese betreffen das Aufbrechen der Seelsorge

1 Eine Ausnahme bildet fir die evangelische Gefangenenseelsorge Beckmann,
Andreas / Kusch, Regina: Gott in Bautzen. Gefangenenseelsorge in der DDR.
Berlin 1994; und fiir die katholische Gefangenenseelsorge die Regionalstudie
von Fischer, Martin: Mit Gott hinter Gittern. Katholische Gefingnisseelsorge
in Thiringen in der Nachkriegszeit. In: ZTG 72 (2018), 173—-194. Ganz neu
erschienen mit der Fokussierung auf den Gefingnisseelsorger Eckart Giebeler
ist Subklew-Jentner, Marianne: Schattenspiel. Pfarrer Eckart Giebeler zwischen
Kirche, Staat und Stasi (Schriftenreihe der Beauftragten des Landes Branden-
burg zur Aufarbeitung der Folgen der Kommunistischen Diktatur 12). Berlin
2019. Eine umfangreiche Aufarbeitung des Themas bietet die Dissertation der
Verfasserin, die unter dem Titel: ,,Evangelische Gefingnisseelsorge in der
SBZ und den frithen Jahren der DDR (1945 bis 1959)“ in den AKIZ B er-
scheinen wird.
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an den Insassen und Insassinnen im Strafvollzug als traditionell
homogen minnlichem Arbeitsfeld und somit die Rolle der Frau in der
evangelischen Kirche an einem markanten Punkt.

Bevor im weiteren Verlauf einige der Akteurinnen und deren Titig-
keitsfelder naher betrachtet werden, gilt es zunichst, in gebotener
Kiirze in die duBeren Bedingungen fiir die Seelsorge an den Gefange-
nen in der SBZ und den frithen Jahren der DDR einzufiihren. Dabei
werden zundchst die Gefingnislandschaft und die Haftbedingungen in
den Jahren 1945 bis 1955 erldutert und anschlieBend in Grundziigen
die Organisation der Seelsorge an den Inhaftierten in der SBZ und der
frithen DDR vorgestellt.

1.1 Die Gefingnislandschaft in der SBZ und der frithen DDR

Obwohl die eigentliche Verantwortung fiir den deutschen Strafvollzug
bei den Justizverwaltungen der Linder lag?, war der Strafvollzug in der
SBZ dreigeteilt: Unabhingig von der deutschen Justiz griffen auch die
deutsche Polizei und die sowjetische Besatzungsmacht zu freiheitsent-
ziehenden MafB3nahmen und setzten diese auf der Basis unterschiedli-
cher Rechtsgrundlagen durch. Dabei betrieben alle Akteure eigene Ge-
tingnisse bzw. Lager, die in ihren Konzeptionen und folglich auch in
ihren Bedingungen fur die Seelsorge an den Gefangenen stark diffe-
rierten.

Unmittelbar nach der Grindung der DDR im Herbst 1949
wechselte die Zustindigkeit fiir den Strafvollzug vom Ministerium der
Justiz (Md]) zum Ministerium des Innern (MdI)3. Durch die Auflésung

2 Zum Aufbau der Regierungen und Verwaltungen in den Lindern der SBZ vgl.
Fait, Batbara / Welsh, Helga / Schneider, Dieter Marc: Landesregierungen und
-verwaltungen. In: Broszat, Martin / Webet, Hermann / Braas, Gethard
(Hg.): SBZ-Handbuch. Staatliche Verwaltungen, Parteien, gesellschaftliche
Organisationen und ihre Fihrungskrifte in der Sowjetischen Besatzungszone
Deutschlands 1945-1949. Munchen 1990, 71-200. Vgl. auch die Untersu-
chung von Peter Etler zur Rolle der Moskau-Kader beim Aufbau der Haupt-
und Zentralverwaltungen in der SBZ (Erfer, Peter: ,Moskau-Kader® der KPD
in der SBZ. In: Wilke, Manfred (Hg.): Anatomie der Parteizentrale. Die
KPD / SED auf dem Weg zur Macht (Studien des Forschungsverbundes
SED-Staat an der Freien Universitit Berlin). Berlin 1998, 229-291.

3 Zur Organisation des Gefingniswesens der DDR wihrend der Gesamtheit
ihres Bestehens vgl. Wunschik, Tobias: Honeckers Zuchthaus. Brandenburg-
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der letzten von den Sowjets auf dem Boden der SBZ betriebenen
Speziallager im Februar 1950 gingen nun 14.000 Gefangene, sog.
Internierte, in die Zustindigkeit des MdI tber, die in den Strafanstalten
Waldheim, Hoheneck, Untermalfeld, Torgau, Luckau und Bautzen
untergebracht wurden. Insgesamt boten diese sechs Arrestorte bei
normaler Belegung Platz fiir etwa 6.000 bis 7.000 Hiftlinge, sodass sie
nun vollig Gberbelegt waren®. Besonders deutlich wird dies an der
Strafanstalt Bautzen I, das sogenannte Gelbe Elend, das fir etwa 1.500
Gefangene konzipiert, im April 1950 jedoch mit 6.400 belegt war®.

Die Gefingnislandschaft in der frithen DDR lisst sich wie folgt
aufschliisseln: Neben den groflen Haftanstalten fir die politischen
Gefangenen — Torgau, Hoheneck, Bautzen I, Luckau, Brandenburg,
Waldheim und Untermalifeld — existierten Ende 1952 weitere 18
Strafvollzugsanstalten (StVA) fir Kriminelle, 181 zumeist kleinere
Untersuchungshaftanstalten, zu denen auch die ehemaligen, meist nur
wenige Haftplitze umfassenden Gerichtsgefingnisse, sechs Jugend-
hiuser, zwolf Haftarbeitslager und vier Haftkrankenhiuser gezihlt
wurden’. Die Ubernahme des Strafvollzugs vom Md] in die Hinde des
MdI wurde im Juli 1952 abgeschlossen.

Personen, die im Nachkriegsdeutschland eine Haftstrafe verbiillen
mussten, taten das in der Regel unter menschenunwiirdigen Bedin-
gungen. Diese waren jedoch nicht ausschlieSlich von der jeweiligen
Besatzungsmacht bzw. der freiheitsentziehenden Institution abhingig,
sondern unterlagen den gleichen Faktoren, denen der GroBteil der
Bevolkerung auch auBlerhalb der Gefingnisse unterworfen war, wie

Gorden und der politische Strafvollzug der DDR 1949-1989 (Analysen und
Dokumente des BStU 51). Gottingen 2018.

4 Vgl. Wentker, Hermann: Justiz in der SBZ / DDR 1945-1953. Transforma-
tion und Rolle ihrer zentralen Institutionen (Quellen und Darstellungen zur
Zeitgeschichte 51). Miinchen 2001, 382.

5 Der Leiter der Abteilung SV Kurt Fischer bezifferte die eigentliche Kapazitit
der dem MdI zur Verfiigung stchenden Vollzugsanstalten im Frihjaht 1950
auf 5.834 Hiftlinge. Vgl. Schreiben von Kurt Fischer an an den Innenminister
der DDR Karl Steinhoff vom 12.4.1950 (Bundesarchiv [BArch| Betlin, DO
1/25049/7/49, BL. 147).

6 Vgl ebd.

7 Vgl Aufstellung aller Dienststellen der Hauptabteilung Strafvollzug vom
11.10.1952 (BAtch Betlin, DO 1/28455, Bl. 169-176).
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einer schlechten medizinischen Versorgung, Mangel an warmer
Kleidung, Lebens- und Heizmitteln sowie — bedingt durch Bomben-
schiden und Kriegshandlungen — einer vielfach nur behelfsmilligen
Unterkunft. Wihrend aufBlerhalb der Gefingnismauern allerdings
zumindest die Moglichkeit bestand, den Mangel an Nahrung und
Kleidung iiber die Schwarzen Mirkte zu kompensieren, mussten die
Insassinnen und Insassen der Strafvollzugsanstalten mit dem Wenigen
auskommen, was ihnen zugeteilt bzw. zugestanden wurde. Zeitzeugen-
interviews und das zur Auswertung gekommene Archivmaterial
zeichnen somit durchgingig das Bild einer mangelhaften Versorgung
der Gefangenen mit Lebensmitteln und daraus resultierend deren
volliger Entkriftung. Hinzu kamen im Winter die eiskalten Zellen, der
Mangel an warmer Kleidung, aber auch an Bettgestellen und Bett-
wische. Aufgrund dieser Zustinde und der dadurch extrem schlechten
hygienischen Bedingungen litt die Gesundheit der Insassinnen und
Insassen betrichtlich. Viele Gefangene waren von Ungeziefer und
Hautkrankheiten wie Kritze befallen und die Lungentuberkulose
konnte sich ungehindert ausbreiten. In der Strafvollzugsanstalt Cottbus
beispielsweise hitten im Herbst 1946 70 % der Inhaftierten einer
intensiven medizinischen Betreuung aufgrund von Auszehrung be-
durft. Verschirft wurde die Situation auch durch den iiberdurch-
schnittlich strengen Winter 1946/47. Die Bekimpfung von Liusen und
Wanzen war aufgrund der nicht vorhandenen Badegelegenheiten sowie
der auBler Betrieb befindlichen, da nicht beheizbaren Entlausungs-
anlagen unmoglich®. Aufgrund fehlender Ausriistung wie geeigneter
Arbeitskleidung oder Werkzeuge konnten die Gefangenen auch nicht
beschiftigt werden, zumal es an Transportmdglichkeiten und Roh-
stoffen fehlte und somit an den Grundlagen, um Arbeitsleistungen
Inhaftierter Gberhaupt erst moglich zu machen?. Die miserable
Situation der Gefangenen in den Haftanstalten der Justiz und der
Polizei besserte sich bis zur Griindung der DDR nur langsam und be-
stand auch in deren Anfangsjahren noch fort. Erst zur Mitte der 1950er
Jahre kann von einer allgemeinen und landesweiten Verbesserung der
Haftumstinde gesprochen werden.

8 Vgl. Alisch, Steffen: Strafvollzug im SED-Staat. Das Beispiel Cottbus (Studien
des Forschungsverbundes SED-Staat an der Freien Universitit Berlin 20).
Frankfurt a. M. 2014, 22f.

9 Vgl ebd.
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1.2 Die Organisation der Gefangenenseelsorge in der SBZ

Der Untersuchungszeitraum 1949 bis 1955 erstreckt sich tiber zwei po-
litische Raume, die SBZ und die DDR, deren Unterschiede auch in der
Organisation der Gefingnisseelsorge Niederschlag fanden. Fir die
SBZ gilt hierbei, dass dem Kriegsende eine Phase relativ ungestérten
Wiederaufbaus der Gefingnisseelsorge folgte. Dieser verlief teils au-
tark vor Ort, teils auf Anordnung kirchlicher oder justizieller Behor-
den, wobei die 6stlichen Landeskirchen alsbald die Beauftragung der
zumeist im Nebenamt in den Strafanstalten titigen Geistlichen tiber-
nahmen und somit die Gefingnisseelsorge organisierten und koordi-
nierten. Von den im deutschen Strafvollzug allgemein herrschenden
katastrophalen Bedingungen abgesehen, stie3en sie dabei zunichst auf
wenig Hindernisse bzw. Widerstinde, was die in der Forschung viel-
fach vertretene Auffassung stiitzt, dass die sowjetische Besatzungs-
macht gegeniiber den Kirchen anfangs liberal bzw. aufgeschlossen
agiert habe. Hierbei ist jedoch zu beriicksichtigen, dass diese Haltung
der Sowjets auch aus einer gewissen Unentschlossenheit und Unsicher-
heit gegentiber den Kirchen und ihren Amtstrigern resultierte. Zudem
verfolgte die Sowjetische Militiradministration (SMAD) zu diesem frii-
hen Zeitpunkt noch keine kirchenpolitischen Strategien!® und hatte
auch den Strafvollzug als kirchliche Wirkungsstitte nicht im Fokus. All
diese Faktoren trugen dazu bei, dass sich die Seelsorge an den Gefan-
genen weitgehend unbeobachtet und unbehelligt entwickeln konnte.
Mit dem Herbst 1946 wurden die Bemithungen um die Rechts-
sicherheit der evangelischen Gefingnisseelsorge auf dem Gebiet der
SBZ dann intensiviert. Federfithrend wirkten hierbei das Konsistorium
der Evangelischen Kirche in Betlin-Brandenburg (EKiBB) und die
ebenfalls in Berlin ansissige Deutsche Justizverwaltung (DJV) zu-
sammen. EKiBB und DJV ecinte das Interesse, den Insassen und
Insassinnen der Gefingnisse im Nachkriegsdeutschland den Zugang
zu einer konfessionellen Seelsorge zu ermoglichen. Dies fand in einer
gemeinsam entwickelten Dienstanweisung Ausdruck, deren Geltungs-
bereich sich auf die gesamte SBZ erstrecken und damit zugleich den

10 Vgl. Goerner, Martin: Die Kirche als Problem der SED. Strukturen kommunis-
tischer Herrschaftsausiibung gegeniiber der evangelischen Kirche (1945 bis
1958) (Studien des Forschungsverbundes SED-Staat an der Freien Universitit
Berlin). Berlin 1997, 30f.
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kirchlichen Anspruch auf Mitwirkung im Strafvollzug demonstrieren
und absichern sollte. Die Dienstanweisung enthielt zudem Elemente
eines erzieherisch wirkenden Strafvollzugs. So fanden Charakter und
seelischer Zustand der Gefangenen ebenso Beriicksichtigung wie das
Einleiten umfangreicher Fursorgemal3nahmen fir die Gefangenen
nach ihrer Entlassung. Insgesamt brachte die Dienstanweisung zu-
nichst keinerlei die Seelsorge erschwerenden Verdnderungen mit sich,
vielmehr stellte sie eine solide Grundlage fiir deren Intensivierung und
Etablierung dar.

Diese, der Gefingnisseelsorge zum Vorteil gereichende Dienst-
anweisung von EKiBB und DJV, wurde jedoch durch die SMAD
kassiert und Mitte des Jahres 1947 durch einen Neuentwurf ersetzt.
Letzterer entfaltete ab Januar 1948 sukzessive seine Wirksamkeit und
beschnitt dabei das Arbeitsfeld der Kirche im Strafvollzug massiv,
indem er dieses auf die Durchfilhrung von Gottesdiensten und
Sprechstunden beschrinkte. Sprechstunden fanden allerdings nur noch
dann statt, wenn sie von den Insassinnen und Insassen ausdricklich
eingefordert worden waren (die sog. Wunschseelsorge), was im
Gefingnisalltag oftmals eine grole Hiirde darstellte. Obwohl die
Dienstanweisung der SMAD den kirchlichen Dienst an den Gefan-
genen auf eine Mindestversorgung reduzierte, garantierte sie ithn zu-
gleich. Dieses Fazit zog auch das Konsistorium der Evangelischen
Kirche der Kirchenprovinz Sachsen (EKKPS):

,» Wir bemerken noch, dall nach Ergehen der DA [Dienstanweisung
— SiSt.] und der entsprechenden Verfiigungen der Landesregierung
der Dienst der Gefingnisseelsorge gefestigt ist und dal3 weiterhin —
trotz der im Vergleich zu friher geltenden DA eingetretenen
Verschlechterung — im Rahmen der geltenden Bestimmungen er-
freuliche Erleichterung und sogar Forderung festgestellt werden
kann. 11

Der Preis fiir diese SBZ-weit festzustellende Verbesserung war jedoch
eine fiir die Kirchen véllig neue Form der Gefingnisseelsorge, die von
dem kirchlichen Ideal und Anspruch weit entfernt war. Der seel- und

11 Schreiben des Konsistoriums der EKKPS an die Kirchenkanzlei vom
6.11.1948 (Evangelisches Zentralarchiv [EZA] Betlin, 4/732).
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firsorgerisch wirkende Gefingnisgeistliche, der tief in die Strukturen
der Anstalten integriert war, sich eigenstindig Zugang zu den Zellen
verschaffen konnte und aufgrund zeitlich unbegrenzter Finzelseel-
sorge sowie religionspadagogischer Veranstaltungen mit den Gefange-
nen vertraut war, wurde durch einen religiosen Dienstleister ersetzt,
dessen Aufgabenbereich auf das Durchfiihren von Gottesdiensten und
gelegentlichen Abendmabhlfeiern sowie zeitlich duflerst knapp bemes-
sene Einzelgespriche beschrinkt war.

1.3 Die Organisation der Gefangenenseelsorge in den frithen Jahren
der DDR

Mit der Griindung der DDR geriet die Seelsorge der evangelischen Kir-
che im Strafvollzug weiter unter Druck. Als Motor fiir die permanent
zunechmende und klar auf eine Verdringung der Kirchen aus dem
Strafvollzug zielende Reglementierung des kirchlichen Dienstes in den
Haftanstalten wirkte hierbei die von der SED forcierte Ubergabe des
Strafvollzugs aus den Hinden der Justiz an das MdI, die im Juli 1952
abgeschlossen war und eine staatlicherseits initiierte Neuregelung der
Gefingnisseelsorge brachte. Das wichtigste Novum stellte dabei die
Zentralisierung der Organisation der Gefingnisseelsorge unter der Lei-
tung des Theologen Hans Joachim Mund dar. Mund wurde als fester
Mitarbeiter der Hauptabteilung (HA) Strafvollzug im Dienstrang eines
Kommandeurs geftihrt und verfiigte Giber ein eigenes Biro im Ge-
biude der Hauptverwaltung der Volkspolizei (HVDVP) in der Glinka-
straf3e in Berlin. Im Jahr 1951 wurden Mund dann die ebenfalls bei der
HVDVP angestellten Geistlichen Eckart Giebeler und Heinz Bluhm
zur Seite gestellt. Bis Januar 1959 waren fiir den kirchlichen Dienst an
den politischen Gefangenen der DDR damit fast ausschlieBlich nur
noch diese drei Geistlichen zustindig. Die ,,gewShnlichen Kriminel-
len* und die Untersuchungshiftlinge wurden weiterhin zumeist durch
landeskirchliche Pfarrer im Nebenamt, teils auch im Hauptamt, seel-
sorgetlich betreut.

Am 3. Juli 1953 trat ein neues Regularium fiir die Durchfihrung der
Gefingnisseelsorge im Strafvollzug der DDR in Kraft, worauf die noch
aus der SBZ stammende Dienstanweisung nichtig wurde. Das neue, im
Umfeld der HVDVP entstandene Dokument wurde als Dienstord-
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nung!? deklariert und beinhaltete das Potenzial massivster Einschrin-
kungen und Behinderungen fiir die Gefangenenseelsorge. Dies wurde
im Besonderen vonseiten der Sichsischen Landeskirche und der
EKKPS auch erkannt und streng angemahnt!3, jedoch fiigten sich die
landeskirchlichen Kritiker spitestens nach harten Verhandlungen in
den Riumen der Kirchenkanzlei am 24. Januar 1953 dem Druck des
Staates und folgten der auf Vermittlung ausgerichteten Position der
Kirchenkanzlei. Immerhin hielten die Beteiligten im Anschluss an die
Verhandlung fest, dass man die Dienstordnung

»nur hinnehmen kann und betrachten kann als eine vorldufige
Arbeitsgrundlage, nach der wir zu verfahren bereit sind, bis die
grundsitzlichen Einwinde behoben sind. Dementsprechend wird
die KK [Kirchenkanzlei — SiSt.] an die HVDVP schreiben.“14

Die Dienstordnung der HVDVP gliederte sich in drei Teile. Teil eins
regelte das Dienstverhiltnis und enthielt das Verbot der Nachrichten-
Ubermittlung aus dem Gefingnis heraus. Verboten wurde ebenfalls die
Uberbringung von Gegenstinden sowie Genuss- und Lebensmitteln
an die Gefangenen. Teil zwei enthielt Vorschriften zur Abhaltung der
Gottesdienste und Teil drei Regelungen fiir die Sprechstunden. Das
Dokument fasste die Arbeit der Geistlichen auf lediglich einer Seite
zusammen. Die Anzahl der Gottesdienste wurde auf zwei pro Monat
— zuziiglich der anstehenden Festtagsgottesdienste — beschrinkt. Die
Sprechstunden durften nur im Beisein eines Angehérigen der Volks-
polizei (VP) und weiterhin lediglich nach einer im Vorfeld gedul3erten
Interessenbekundung der Inhaftierten stattfinden. Fiir die Krankensta-
tionen galt, dass nur dann Gottesdienste stattfinden konnten, wenn
mindestens zehn Anmeldungen vorlagen. Gespriche und Gottes-
dienste hatten sich auf religiése und personliche Themen zu beschrin-
ken. Politische Inhalte waren zu vermeiden und ein Gesprich tber das
Urteil und Rechtsfragen allgemein war nicht gestattet. Taufen und

12 Vgl. Dienstordnung vom 3.7.1953 (EZA Betlin, 103/102).

13 Vgl. Schreiben von Obetlandeskirchenrat Gottfried Knospe an die Kit-
chenkanzlei vom 5.1.1953 (Landeskirchenarchiv der Evangelisch-Lutheri-
schen Landeskirche Sachsens [LKA] Dresden, 2/317, BL. 193).

14 Handschriftlicher Vermerk von Hans-Jirgen Behm vom 30.1.1953 (EZA
Betlin, 4/732).
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Konfirmationen waren erlaubt, mussten jedoch durch die HA Straf-
vollzug genehmigt werden.

Im Unterschied zu der im Frihjahr 1947 von der SMAD geneh-
migten Dienstanweisung, die unter § 5, welcher die Einzelgespriche
regelte, noch den Begriff der ,,Beichte® enthalten hatte, wurden die
Treffen von Gefangenen und Seelsorgern in der Dienstordnung von
1953 als ,,Sprechstunden bezeichnet, die durch die Gefangenen
gewlnscht und beantragt werden mussten. Diese terminologische
Verschiebung war Ausdruck einer weitreichenden Verdnderung,
insofern die mit dem Begriff ,,Beichte” verbundene Konnotation eines
vertraulichen Gesprichs unter vier Augen hiermit aufgeweicht und
dieses ersetzt wurde durch ein von der Vollzugsanstalt kontrolliertes
Gesprich. Diese Veranderung stellte einen der massivsten Einschnitte
in die Gefingnisseelsorge dar. Mit dem Inkrafttreten der Dienst-
ordnung wurde das unter Aufsicht stehende seelsorgerliche Einzelge-
sprach in den Gefingnissen der DDR Standard, lediglich bei den drei
staatlichen Gefingnisseelsorgern Mund, Bluhm und Giebeler wurden
Ausnahmen gemacht.

Die Dienstordnung von 1953 enthielt in verschiedener Hinsicht
Konfliktpotenzial. Bereits unter Punkt eins wurde bestimmt, dass die
Gefingnisseelsorger ihren Auftrag zum Dienst im Strafvollzug durch
die Kirche erhalten sollten, dieser jedoch einer Bestitigung durch die
HA Strafvollzug der HVDVP bedurfte. Diese Regelung erwies sich
rasch als problematisch. Denn unter Berufung auf diese Angabe be-
gann das Anstaltspersonal schon bald nach der Bekanntmachung der
Dienstordnung, den Zutritt der Seelsorger zu den Strafvollzugs-
anstalten von einer Bestitigung ihrer Titigkeit durch die HA
Strafvollzug abhingig zu machen. Unmittelbar nach dem Inkrafttreten
der Dienstordnung lag diese aber zumeist noch nicht vor, wodurch
Seelsorgenden, die vielfach bereits jahrelang in den Strafanstalten
gewirkt hatten, dies nun verwehrt wurde.

Auch eine Seelsorge in den Untersuchungshaftanstalten war gemal3
der Dienstordnung nicht mehr vorgesehen!>. Dass dies eine zweifellos
beabsichtigte, besonders nachteilige Entwicklung fiir die Gefingnis-
seelsorge bedeutete, lag auf der Hand: Gerade die Untersuchungs-

15 Vgl. die ungezihlte Instruktion von August Mayer, Generalinspekteur der
HVDVP vom 13.11.1953 (BAtch Betlin, DO 1/1559, Bl. 93-94).
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haftanstalten waren aufgrund der im FErgebnis der auf der IL
Parteikonferenz der SED von Walter Ulbricht 1952 proklamierten
,» Verschirfung des Klassenkampfes® rapide ansteigenden Arrestierun-
gen nicht nur stark Gberbelegt, sondern nahmen auch zahlenmiGig
deutlich zu. Die Relationen gehen aus der bereits zitierten Statistik der
HVDVP vom Oktober 1952 hervor, in der von den insgesamt 223 in
der DDR befindlichen Haftanstalten 181 als Untersuchungshaft-
anstalten deklariert waren. Wie eine entsprechende Auflistung der HA
Strafvollzug von 1955 zeigt, blieben diese Relationen auch stabil: Von
insgesamt 189 Arrestorten waren jetzt 151 Untersuchungshaftan-
stalten'®. Auch ohne genaues Material iiber die Anzahl der in Unter-
suchungshaft befindlichen Personen wird hier deutlich, was fiir eine
gezielte Schwichung der Gefingnisseelsorge das ab 1953 geltende
Verbot der seelsorgerlichen Arbeit in den Untersuchungsgefingnissen
darstellte.

Die neue Dienstordnung enthielt keine Regelung fiir den kirch-
lichen Dienst bei Bestattungen, was bedeutete, dass ein solcher schlicht
nicht vorgesehen war. Verstarben Insassen oder Insassinnen in den
Strafanstalten der DDR durch Krankheit oder Hinrichtung, wurden die
Angehorigen zwar tber den Tod des Familienmitglieds unterrichtet,
doch gab es fiir sie keine Moglichkeit, an der Bestattung teilzunehmen,
und nur in wenigen Fillen wurden die sterblichen Uberreste ausge-
hindigt. Die Verstorbenen wurden zumeist eingedschert und die Urnen
auf dem Anstaltsgelinde beigesetzt, so dass die Griber fiir die Familien
nicht erreichbar waren!”. Ebenfalls unerwihnt und damit zugleich
ausgeschlossen von der Gefangenenseelsorge blieb die seelsorgerliche
Betreuung der zum Tode Verurteilten!®. Dass diese nur noch in
seltenen Fillen gewihrt wurde, hatte sich bereits zu Beginn der 1950er

16 Vgl. die Aufstellung der Dienststellen durch die HA Strafvollzug vom
1.12.1955 (BArch Betlin, DO 1/28569, BL. 6-24).

17 Vgl. Schreiben von Oberkirchenrat Gerhard Sduberlich an das Landeskir-
chenamt Sachsen vom 29.6.1951 (LKA Dresden, 2/316, Bl. 115); Schreiben
von Gottfried Knospe an den LKR Thiringen vom 6.7.1951 (Ebd., BL. 116).

18 Zur Todesstrafe in der DDR vgl. Werkentin, Falko: Souverin ist, wer tiber den
Tod entscheidet. Die SED-Fithrung als Richter und Gnadeninstanz bei To-
desurteilen. In: DA 31 (1998), H.2, 179-195; Bludovsky, Philipp: Legitimation
versus Geheimhaltung. Die ambivalente Rolle der Todesstrafe in der DDR.
In: AEON — Forum fiir junge Geschichtswissenschaft 2 (2010), 25-35.
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Jahre abgezeichnet. So berichtete Pfarrer Richter aus Frankfurt / Oder,
dass er 1950 noch bei drei Hinrichtungen hinzugezogen worden sei, im
Jahr 1951 jedoch bei keiner einzigen mehr — und das, obwohl er sicher
gewesen sei, dass etliche Todesurteile vor Ort vollstreckt worden
wiren!?. Die in der DDR zum Tode Verurteilten wurden zumeist kurz
vor ihrer Hinrichtung von ihrem urspringlichen Arrestort in die zur
Richtstitte gehorigen Zellen verlegt. Damit stand in der Nacht vor der
Hinrichtung der vertraute Seelsorger nicht mehr zur Verfigung. Oft-
mals erfuhr dieser gar nichts von der anstehenden Hinrichtung des von
ihm betreuten Gefangenen?), und der Seelsorger, in dessen Zustindig-
keitsbereich die Hinrichtungsstitte lag, wurde wiederum nicht tiber das
Ersuchen des Todeskandidaten nach Seelsorge informiert?!. Das
Blockieren des kirchlichen Dienstes bei Bestattungen und der seel-
sorgerlichen Betreuung zum Tode Verurteilter muss auch im Zusam-
menhang mit der durch die HVDVP betriebenen Verschleierung der
Zustinde im Strafvollzug gesehen werden. Zwar verbesserten sich
diese im Laufe der 1950er Jahre, doch widersprach es dem Interesse
der HVDVP, dass die Todesraten in den Haftanstalten und die genaue
Anzahl der Hinrichtungen tiber die Besuche der Seelsorger nachvoll-
zogen werden und somit nach auf3en gelangen konnten.

Fir die weitere Entwicklung der Gefingnisseelsorge in der DDR
sollte die Dienstordnung nachhaltig destruierende Folgen haben.
Neben dem Einverstindnis der Kirchenkanzlei mit bewachten Sprech-
stunden, der Akzeptanz des Ausschlusses der Untersuchungs-
haftanstalten aus der Gefingnisseelsorge und der Hinnahme der
Weigerung der HVDVP, kirchliche Dienste bei Hinrichtungen und
Beerdigungen zuzulassen, war nun der entscheidende Faktor die in
Punkt eins der Dienstordnung enthaltene Bestimmung, dass die
Gefingnisseelsorger neben einer Beauftragung durch die Kirche fortan

19 Vgl. Schreiben von Pfarrer Richter an die Superintendentur Frankfurt / O.
vom 9.5.1951 (Evangelisches ILandeskirchliches Archiv Berlin [ELAB],
11/924). In der ab 1950 durch die Staatssicherheit betriebenen Untersu-
chungshaftanstalt in Frankfurt / O. befand sich eine Hinrichtungsstitte, in
der bis 1952 Gefangene durch das Fallbeil getétet wurden.

20 Vgl. Schreiben von Wolf Meydam an das Konsistorium der EKKPS vom
1.11.1954 (Archiv der Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen
[AKPS] Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 e).

21 Vgl. Schreiben von Pfarrer Richter (wie Anm. 19).
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auch eine Bestitigung durch die HVDVP benétigten. In den folgenden
Jahren entpuppte sich diese buirokratische Hiirde als ein duf3erst wirk-
samer Hebel zur Behinderung der Seelsorge an den Gefangenen. Dass
die evangelische Kirche gerade diese brisante Bestimmung akzeptierte,
spricht entweder fir eine deutliche Fehleinschitzung der Intentionen
des MdI bzw. der HVDVP und der ihr nachgeordneten HA Straf-
vollzug durch die Kirche oder dafiir, dass diese Mitte 1953 bereits mehr
mit dem Ricken zur Wand stand, als es bisherigen Annahmen
entspricht, oder beides. Nach der Unterzeichnung der Dienstordnung
am 3. Juli 1953 durch HVDVP und Kirchenkanzlei ldsst sich kein
Entgegenkommen der HVDVP in Sachen Gefingnisseelsorge im
Untersuchungszeitraum mehr feststellen. Stattdessen wurden be-
stehende Vereinbarungen gebrochen und immer weiter ausgehohlt —
analog zum sich rasch wieder verschlechternden Staat-Kirche-
Verhiltnis.

2. Weibliche Arbeitswelten in der Gefingnisseelsorge in der SBZ und
der frithen DDR

Zusitzlich zu den drei staatlich angestellten Gefingnisseelsorgern
Mund, Bluhm und Giebeler versahen auf dem Gebiet der DDR in den
frihen 1950er Jahren etwa 200 weitere Seelsorger und Seelsorgerinnen
ihren Dienst. Das geschah in der Regel im Nebenamt, jedoch waren zu
Beginn der 1950er Jahre noch einige Seelsorgende im Hauptamt bei
den Ostlichen Landeskirchen angestellt, unter ihnen die fir die Haftan-
stalten Zwickau und Osterstein zustindige Theologin und ehemalige
Leiterin der Strafanstalt Hohenleuben Edith Pietrusky?2. Der Nachweis
einer Beteiligung von Frauen an der fiir- bzw. seelsorgerlichen Arbeit
im Strafvollzug der SBZ und der DDR ist oftmals schwer zu fithren.
Dies liegt nicht nur an deren Unterreprisentation in einem mannlich
dominierten Arbeitsumfeld, sondern auch an der im zeitgendssischen
Schriftverkehr konsequent unterlassenen Benutzung weiblicher Wort-
formen. Seelsorger- und Firsorgerinnen sind in den Protokollen der
Konvente, ja sogar in ihren Beauftragungsschreiben fiir den seelsorger-
lichen Dienst durchweg nicht als Frauen erkennbar. So beauftragte
z. B. der Bischof der EKKPS Ludolf Miiller die Missionarin Ruth

22 Vgl. Schreiben von Edith Pietrusky an die Superintendentur Zwickau vom
14.4.1953 (LKA Dresden, 2/339, BL 58).
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Kleeberg im November 1948 ,,mit der Wahrnehmung des Dienstes ei-
nes Gefingnisseelsorgers“?3, und auf der Anwesenheitsliste der Tagung
der Gefingnispfarrer vom 11. Februar 1955 in Berlin-Weillensee er-
scheint sie schlicht als ,,Kleeberg*?4. Nur auf der Basis der Auswertung
weiteren Quellenmaterials wurde ersichtlich, dass es sich bei diesem
Gefingnispfarrer um eine Gefingnispfarrerin handelte. Prinzipiell stel-
len Leben und Wirken der meisten der im Folgenden erwihnten
Frauen ein Forschungsdesiderat dar, denn das in den landeskirchlichen
Archiven zur Gefingnisseelsorge vorhandene Archivmaterial vermit-
telt lediglich einen kleinen Einblick in die Aufgaben und Titigkeiten
dieser als Pionierinnen in der Midnnerdomine Strafvollzug agierenden
Frauen. Thre Biografien bleiben ebenso wie ihre persénliche Motiva-
tion und Selbstwahrnehmung im Wesentlichen im Dunkeln.

Zur Rolle von Frauen in der evangelischen Kirche ist voranzu-
stellen, dass diese an den preuflischen Universititen bereits zu Beginn
des 20. Jahrhunderts zum Theologiestudium zugelassen worden waren.
Jedoch wurde ihnen erst 1927 in den Kirchen der Altpreulischen
Union (APU), die hier eine Vorreiterrolle einnahmen, tiber das sog.
Vikarinnengesetz das Ablegen der kirchlichen Examina gestattet?>. Die
Ausbildung der zukiinftigen Geistlichen und angehenden Vikarinnen
war bis zum Ersten Theologischen Examen identisch, erst danach
setzte eine Differenzierung ein. Diese betraf zunichst das Vikariat in
den Gemeinden, welches die Vikare umfassend auf das Pfarramt und
die damit verbundene Ubernahme einer Gemeinde vorbereitete,
wogegen die Titigkeit der Vikarinnen auf die Frauen- und Jugendarbeit
und das Abhalten von Kindergottesdiensten begrenzt blieb. Nach dem
Zweiten Theologischen Examen wurden die Vikarinnen nicht wie ihre
mannlichen Kollegen ordiniert, sondern lediglich eingesegnet, womit
ihnen das Recht der Sakramentsverwaltung verwehrt blieb2¢. Im Falle

23 Vgl. Schreiben von Ludolf Miiller an Superintendent Lemke in Wanzleben
vom 8.11.1948 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 246 c).

24 Anwesenheitsliste der Tagung der Gefingnispfarrer am 11.2.1955 im Haus
der Kirche in Berlin-WeiBlensee (EZA Betlin, 103/102, Bl. 57).

25 Vgl. Herbrecht, Dagmar / Harter, llse / Erhart, Hannelore: Der Streit um die
Frauenordination in der Bekennenden Kirche. Quellentexte zu ihrer Ge-
schichte im Zweiten Weltkrieg. Neukirchen-Vluyn 1997, 3.

26 Vgl. Kreutler, Erika: Die ersten Theologinnen in Westfalen. 1919-1974
(BWFKG 32). Bielefeld 2007, 51.
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einer Heirat hatten die Vikarinnen aus dem kirchlichen Dienst
auszuscheiden?’. Aus diesem Grund findet sich im Schriftverkehr,
sofern eine Anrede tUberhaupt verwendet wird, stets die Bezeichnung
Friulein vor den Familiennamen der Seelsorgerinnen. Die Vikarinnen
wurden nicht als Pfarrerinnen, sondern als Kirchengemeinde-
beamtinnen angestellt, womit eine Gehaltsminderung um 25 % gegen-
Uber den Pfarrern verbunden war28. Erst ab Anfang der 1950er Jahre
und gegen starke innerkirchliche Widerstinde durften Vikarinnen
Gottesdienste halten und die Sakramente spenden, blieben jedoch in
der Praxis den Pfarrern untergeordnet?’. Die Vikarinnen bzw. spiter
dann auch Pfarrerinnen unterlagen faktisch der Verpflichtung,
z6libatir zu leben.

In der Gefingnisseelsorge bildete das weibliche Pendant zum als
Seelsorger titigen minnlichen Pfarrer zumeist die Firsorgerin. So
berichtet Harald Poelchau in seinen Erinnerungen tber die Firsorgerin
Gertrud Staewen, die durch den Bischof der EKiBB Kurt Schatf als
Hilfskraft fir Poelchau berufen wurde und in dieser Funktion von
1948 bis zu ihrer Pensionierung 1962 titig war. Dabei erinnert er
Staewen

»als etwas Unerhortes in der Geschichte der Minnergefingnisse.
Wahrscheinlich hitte man jede andere Frau bald unter einem Vor-
wand wieder entfernt. Frau Gertrud Staewen aber tat diese Arbeit
so mit Leib und Seele, daf} alle Angriffe von aullen und alle
Enttiuschungen, wie sie in dieser Arbeit unvermeidlich sind, an ihr
abprallten und von ihr ein intensiverer pidagogischer Einfluf}
ausging als von irgend jemand in Tegel.“30

Die Einstellung Staewens als Hilfskraft fiir Poelchau ist charakteris-
tisch fiir den damaligen Einsatz von Frauen in der Gefingnisseelsorge.
Zugleich zeigt das Beispiel Staewens, dass die Arbeitsfelder der Frauen

27 Vel ebd., 48f.

28 Zum Unterschied zwischen Vikarin und Pfarrer, bezogen auf die APU, vgl.
ebd., 48-51.

29 Vgl. Halbrock, Christian: Evangelische Pfarrer der Kirche Berlin-Brandenburg
1945-1961. Amtsautonomie im vormundschaftlichen Staat? Berlin 2004, 80f.

30 Poelchan, Harald: Die Ordnung der Bedringten. Autobiographisches und Zeit-
geschichtliches seit den zwanziger Jahren. Berlin 1963, 112.
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in der Praxis tiber die eigentlich als typisch erachteten — wie die Pflege
der Beziehungen der Hiftlinge nach draufen mittels Briefen, aber auch
personlichen Besuchen bei den Angehérigen — hinausgingen. Der Sohn
Staewens beschrieb den Dienst seiner Mutter an den Gefangenen als
unermiidlich und innovativ. Sie sei stets darum bemiiht gewesen, dass
die Gefangenen ihre Taten reflektierten und sich intensiv nicht nur mit
ithrer Tat, sondern auch mit deren Folgen auseinandersetzten. Dies
habe sie iiber Einzelsitzungen zu erreichen versucht, aber auch mittels
thematisch ausgerichteter Arbeitsgemeinschaften3!. Im Gegensatz zur
zeitgenossischen Wahrnehmung Poelchaus ist retrospektiv zunichst
festzustellen, dass in den Haftanstalten der SBZ und der frihen DDR
etliche weibliche Fiirsorgerinnen und spiter auch Seelsorgerinnen titig
waren, von denen im Folgenden einige weitere niher vorgestellt wer-
den sollen.

2.1 Helene Philipp

Wie Staewen arbeitete auch die in Halle / Saale im Gebiet der EKKPS
titige Helene Philipp eng mit dem jeweiligen offiziellen (minnlichen)
Seelsorger der Anstalt zusammen. Die seit 1928 bei der ehemaligen
ortlichen Gefingnisgesellschaft angestellte Philipp war mit der Durch-
fithrung der kirchlichen Strafgefangenen- und Strafentlassenenfiirsorge
in Halle beschiftigt. Im Archiv der EKKPS findet sich ein vom Stadt-
superintendenten in Halle unterschriebener Ausweis, der Philipp mit
der Durchfithrung eben dieser Titigkeiten in der Kirchenprovinz Sach-
sen beauftragte und zugleich legitimierte32. Sie wurde dazu angehalten,
mit den Gefingnisgeistlichen, den Fursorgerinnen und den zustindi-
gen staatlichen Stellen zu kooperieren, die Philipp wiederum in ihrem
Dienst unterstitzen sollten®. In den Akten finden sich Hinweise auf

31 Tworuschka, Monika: Gertrud Staewen — Engel der Gefangenen. In: Kléckner,
Michael / Tworuschka, Udo (Hg.): Handbuch der Religionen. Kirchen und
andere Glaubensgemeinschaften in Deutschland und im deutschsprachigen
Raum. Ausgabe 17. Miinchen 2017, I — 14.8.2. Zu Staewen vgl. auch Flesch-
Thebesius, Matlies: Zu den AuBenseitern gestellt. Die Geschichte der Gertrud
Staewen (1894—1987), Berlin 2004.

32 Vgl. Ausweis fir Helene Philipp, ausgestellt durch die Stadtsuperintendentur
Halle / Saale am 6.6.1951 (AKPS Magdeburg, H 54, Nr. 354).

33 Schreiben des Konsistoriums der EKKPS an Helene Philipp vom 28.6.1951
(AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 g).
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thr umfangreiches Aufgabenfeld. Die ,iberaus bewdibrte und beliebte
Kraft*4 verwaltete die Zentralstelle der EKKPS fiir die Korrespondenz
mit den Gefingnissen. Sie war an der Organisation der regelmilig
stattfindenden Tagungen der Gefingnisseelsorger beteiligt und hielt
auf diesen Tagungen auch selbst Referate tiber die Situation in der Fiir-
sorge, die sich gegen Ende der SBZ zunehmend schwieriger gestaltete.
So hatte Philipp aufgrund der allgemein hohen Arbeitslosigkeit kaum
noch Méglichkeiten, ihre Schutzbefohlenen dem Arbeitsmarkt zuzu-
fihren, was im Besonderen fiir Problemfille wie ,,leicht Schwachsin-
nige, alleinstehende Minner und die Briidder von der Landstraf3e3> galt.

Offenbar beobachtete Philipp die fiir die Seel- und Firsorge
bedeutsamen Abliufe und Konstellationen im Strafvollzug im Gebiet
der EKKPS mit gro3er Aufmerksamkeit. Im Januar 1950 regte sie beim
Magdeburger Konsistorialrat Karl Schaper Umbesetzungen in der
Gefingnisseelsorge an. Thr erschien der im Frauengefingnis in
Halberstadt titige Pfarrer Carl Knopf schlicht zu alt fiir seine Titigkeit,
zumal die neue Oberin eine ganz ,,junge fanatisch politisch eingestellte
Frau sei“36. Dadurch stiinde zu befiirchten, dass Pfarrer Knopf mit
seiner Vorliebe fir die politischen Gefangenen in Schwierigkeiten
kommen konnte. Obgleich die 1897 geborene Philipp sowohl auf der
administrativen Ebene als auch als Seelsorgerin und in den
Haftanstalten auf dem Gebiet der EKKPS speziell in der Gefingnis-
seelsorge intensiv engagiert war, verfligte sie tber keine feste An-
stellung. Nach dem Ende der SBZ , hing Frl. Philipp véllig in der Luft*
und wurde finanziell lediglich aus der Kreissynodalkasse mit einem
Zuschuss in Hohe von 257,62 Mark pro Monat unterstiitzt. Es scheint
so, als habe man der ja unverheirateten Philipp dann die Leitung der
kirchlichen Betreuungsstelle fiir Strafgefangene in Halle / Saale in der
Gustav-Nachtigall-StraBe 31 tbertragen. Jedenfalls verfasste sie in

34 Schreiben des Konsistoriums der EKKPS an Pfarrer Hans Klett vom
23.1.1952 (AKPS Magdebutg, Rep. H 54, Nr. 354).

35 Schreiben von Helene Philipp an Karl Schaper vom 1.6.1949 (AKPS Magde-
burg, Rep. H 54. Nr. 720).

36 Schreiben von Helene Philipp an Karl Schaper vom 30.1.1950 (AKPS Mag-
deburg, Rep. H 54. Nr. 726).
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dieser Funktion Ende Januar 1950 einen ausfiihrlichen Titigkeits-
bericht?:

,»Wir [...] stellten das selten wirklich ausgenutzte [jbergangsheim
fir Méanner auf Frauen und Madchen um. Die Verwahrlosung der
weiblichen Jugend nimmt erschreckend zu und wir hofften, dieser
groflen Not ein wenig zu begegnen, indem wir den meisten heimat-
losen jungen Menschen ein Heim boten. Wir ahnten nicht, welch
eine Fille von Arbeit und Schwierigkeiten ein Offenes Heim fur
strafentlassene und gefihrdete Frauen und Midchen bringt.*

Jenseits ihrer Tatigkeit in der Betreuungsstelle arbeitete Philipp
weiterhin im Strafvollzug, wo sie ihre Arbeit ,,ohne wesentliche Behin-
derungen® durchfithren konnte, was auch fiir die Polizeithaftanstalt galt.
Zusitzlich zu den hier regelmiBig erfolgenden Besuchen, so Philipp,
wurde bei schweren Fillen ihre Hilfe vom Vorsteher und von den
Wachhabenden angefragt. Obwohl der Fokus ihrer Arbeit auf der
Betreuung der nach SMAD Befehl 201 verurteilten Frauen gelegen
habe, sei es ihr, so Philipp, einige Male gelungen, ,jin dem noch
besonders vergitterten 5. Stockwerk der Haftanstalt, in dem unter
politischer Anklage stehende Minner untergebracht sind, einzelne zu
sprechen und ihnen Wische und Schuhe zu bringen.* Uberhaupt habe
sich bei den Besuchen immer Gelegenheit fiir kleinere Hilfen und
aufbauende Gespriche ergeben. In der Polizeihaftanstalt habe man
ansonsten kein tieferes Interesse an der Vorgeschichte und Situation
der Insassinnen und Insassen, vielmehr gehe der Einzelne in der Masse
schlicht unter. Im Gegensatz zu frither sei die derzeitige Anstaltsleitung
aber immerhin darum bemiiht, der Uberbelegung entgegenzuwirken,
und zudem auf Hygiene und Sauberkeit bedacht.

Uber die Frage, warum Philipp der Zugang zum Polizeivollzug
gewihrt, ithrem mit der Seelsorge durch die Kirche beauftragten
Kollegen, Pfarrer Erich Becker, hingegen verweigert wurde, kann nur
spekuliert werden. Jedoch konnten die Grinde in der 30jihrigen
Berufserfahrung von Philipp zu suchen sein, wie auch in den daraus
resultierenden guten Verbindungen zu den Leitungen im Strafvollzug,

37 Bericht von Helene Phillip vom 27.1.1950 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr.
221 d). Hier auch das Folgende, einschlie3lich Zitaten.
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der Polizei und weiteren relevanten Behoérden. Einige dieser
Verbindungen waren in den frithen 1950er Jahren eventuell noch
intakt. Doch im August 1950 verschlossen sich auch fir Philipp die
Tore der Polizeihaftanstalt in Halle, wie sie Konsistorialrat Schaper
schriftlich mitteilte’®. Der Vorsteher der Polizeihaftanstalt habe ihr
gegeniiber zwar sein Bedauern ausgedriickt, da die Gefangenen nun
mit ihren Sorgen und Noten allein blieben, doch sei Fursorgern und
Seelsorgern der Zutritt in Polizeigefingnisse nun generell nicht mehr
gestattet. Philipp fithrte diese Entwicklungen auf ihre Kontakte zu
Berliner Bahnhofsmissionarinnen zuriick, die im Zusammenhang mit
Ferienkindertransporten in den Westen verhaftet worden waren. Sie
reslimierte,

»dass die Moglichkeit zum Dienst in der Polizeihaftanstalt ein
stindiger Erweis gottlicher Wunder war, tber die wir jedoch nicht
verfiigen kénnen [...] So miissen wir wohl abwarten bis ein All-
machtswort unseres Herrn diese Tore wieder aufschlie3t.“3

Das Wirken von Helene Philipp im Strafvollzug der DDR lisst sich
aktenmifig noch bis Juni 1951 belegen. Mindestens so lange war sie
mit der Durchfiihrung der Strafgefangenen- und Strafentlassenen-
firsorge in der EKKPS beauftragt und kooperierte im Rahmen dieser
Titigkeit mit den Gefingnisgeistlichen und den zustindigen staatlichen
Stellen*0.

2.2 Edith Pietrusky

In Thiiringen bestand dahingehend eine auBergew6hnliche Situation,
dass die bereits erwihnte promovierte Theologint! Edith Marie Pie-
trusky iiber das gesamte Bestehen der SBZ hinweg die Frauenstrafan-
stalt Hohenleuben leitete und dabei zugleich als Seelsorgerin fiir die

38 Vgl. Schreiben von Helene Philipp an Karl Schaper vom 28.8.1950 (AKPS
Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 g).

39 Ebd.

40 Vgl. Schreiben des Konsistorium der EKKPS (wie Anm. 33).

41 Vgl. Pietrusky, Edith Marie: Die Bedeutung religidser Bindung fir die Erzie-
hung weiblicher junger Gefangener, Dissertationsschrift. Weimar 1939.
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evangelischen Insassinnen fungierte*?. Nach der Griindung der DDR
hatte das Landeskirchenamt Sachsen zum 1. Juni 1950 eigentlich die
Beauftragung Pietruskys als Seelsorgerin fiir die Frauenhaftanstalt Ho-
heneck im sichsischen Stollberg geplant*>. Doch Pietrusky konnte
diese Tatigkeit nicht aufnehmen, da Hoheneck als Haftanstalt mit tiber-
wiegend politischen Insassinnen in die Uberlegungen zum Aufbau ei-
ner staatlichen Gefingnisseelsorge einbezogen worden war, im Rah-
men derer die seelsorgerliche Betreuung ausschlieBlich durch bei der
HVDVP fest angestellte Seelsorger iibernommen werden sollte. Pie-
trusky wechselte im Sommer 1950 zunichst nach Leipzig, um, so der
Plan des Landeskirchenamts Sachsen, die Insassinnen in den Strafvoll-
zugsanstalten der Stadt zu betreuen. Obwohl den Vikarinnen, gemal
geltendem Kirchenrecht, die Ordination versagt blieb, erhielt Pietrusky
durch Oberlandeskirchenrat Gottfried Knospe auch den Auftrag, im
Wechsel mit Pfarrer Christfried Meigen in der mit Minnern und
Frauen belegten Untersuchungshaftanstalt Leipzig Gottesdienste zu
halten*+. Jedoch stieSen Pietrusky und Knospe bei ihren Vorhaben auf
zahlreiche Widerstinde. Anders als vorgesehen, erhielt Pietrusky aus-
schlieBlich Zutritt zum Haftkrankenhaus im Leipziger Stadtteil Klein-
meusdorf®. In allen anderen Strafanstalten Leipzigs wurde ihr der Zu-
tritt von staatlicher Seite aus untersagt, da man den Standpunkt vertrat,
dass die Gefingnisseelsorge allein in den Hinden von Pfarrer Meigen
lige. Eine Unterstlitzung Meigens bei der seelsorgetlichen Arbeit in
den Strafvollzugsanstalten sei nicht vorgesehen*®.

In enger Abstimmung mit Pfarrer Meigen und dem eigentlich
hauptamtlich in Waldheim als Seelsorger titigen Pfarrer Rudolf Irmler,
der aufgrund der erst Ende Juni 1950 beendeten Waldheimer Prozesse

42 Vgl. Schreiben von Pfarrer Ernst Fengler an den LKR Thiringen vom
26.11.1948 (Landeskirchenamt [LKA] Eisenach, A 520-3, Bl. 79); vgl. auch
Halbrock (wie Anm. 29).

43 Vgl. Schreiben von Gottfried Knospe an Edith Pietrusky vom 19.5.1950
(LKA Dresden, 2/315, Bl. 159).

44 Vgl. Schreiben von Edith Pietrusky an Gottfried Knospe vom 12.6.1950
(LKA Dresden, 2/315, Bl. 209).

45 Vgl. Schreiben von Rudolf Irmler an das LKA Sachsen vom 26.6.1950 (LKA
Dresden, 2/315, Bl. 202).

46 Schreiben der Superintendentur Leipzig-Stadt an den Oberlandeskirchenrat
in Dresden vom 19.6.1950 (LKA Dresden, 2/315, Bl. 203).
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jedoch keinen Zugang mehr zu seiner Wirkungsstitte hatte und daher
vermehrt die Seelsorge im Umland unterstiitzte, begann Pietrusky mit
dem Aufbau der Seelsorge in Kleinmeusdorf. Mitte Juni 1950
berichtete sie Knospe, dass ihr die leitende Schwester bereitwillig
Zugang zu allen Krankenzimmern gewihrt habe, so dass sie die
insgesamt etwa 50 Insassinnen tiber die Moglichkeit eines kirchlichen
Dienstes habe informieren kénnen. Einige der Frauen, so Pietrusky,
habe sie noch von friher gekannt, ,,somit sei gleich eine Briicke des
Vertrauens geschlagen¥’ worden. Nur zwei Wochen spiter unter-
richtete Pietrusky Knospe tiber ihre Pline fur die Arbeit im Haft-
krankenhaus. Sie gedenke, einmal im Monat Bibelarbeit mit den Frauen
zu halten, ,,die nach dem Gesamtplan des Frauendienstes ausgerichtet
ist u. damit eine Bricke zu dem heimatlichen Frauenkreis schlagt, dazu
Sprechstunden fiir die Einzelseelsorge*8. Sie hoffe darauf, dass sich
wie in Hohenleuben ,,unter den Gefangenen selbst kleine Gruppen
bilden, die sich tber die tiglichen Losungen austauschen.” Am Ende
ithrer Ausfihrungen resiimierte Pietrusky: ,,Auch Hemmungen u.
Umwege kommen von Gott u. haben ihren Sinn.“ Zugleich bat sie
Knospe um Genehmigung eines Umzugs von Leipzig nach Zwickau,
denn die Arbeit mit lediglich 50 Frauen im Haftkrankenhaus laste sie
bei Weitem nicht aus. In Zwickau hingegen befinde sich mit 250 bis
300 Insassinnen die gré3te Frauenabteilung des Landes. Es wiirde sich
daher anbieten, auch gerade hinsichtlich der Nihe zur Strafvollzugs-
anstalt Hoheneck in Stollberg, ihren FEinsatzschwerpunkt in diese
Region zu verlagern. Offenbar hoffte Pietrusky zu diesem Zeitpunkt
noch, ihre Arbeit in Hoheneck doch aufnehmen zu kénnen.

Knospe kam der Bitte offenbar nach, denn laut Quellentber-
lieferung konzentrierte sich die Arbeit Pietruskys in den folgenden
Jahren auf die Seelsorge an den Frauen in der Zwickauer Strafanstalt
Schloss Osterstein und in der 6rtlichen Untersuchungshaftanstalt. Hier
war Pietruskys Arbeit jedoch, ebenso wie die ihrer Kolleginnen und
Kollegen in den iibrigen StVA der DDR, ab 1953 vermehrt Hemm-
nissen ausgesetzt*. Nach dem Inkrafttreten der Dienstordnung vom
3. Juli 1953 versuchte das Landeskirchenamt Sachsen mehrfach, eine

47 Schreiben von Edith Pietrusky (wie Anm. 44).

48 Schreiben von Edith Pietrusky an Gottfried Knospe vom 26.6.1950 (LKA
Dresden, 2/315, BL. 211). Hier auch das Folgende, einschlieflich Zitaten.

49 Vgl. Schreiben von Edith Pietrusky (wie Anm. 22).
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Bestitigung Pietruskys als Seelsorgerin in der Strafanstalt Zwickau
durch die HVDVP zu erwirken®0, was jedoch misslang. Mit Schreiben
vom 5. Januar 1954 teilte Knospe Pietrusky mit, dass mit ihrer Besta-
tigung durch die HVDVP aufgrund ihrer friheren Titigkeit nicht zu
rechnen sei, womit wohl die Arbeit Pietruskys in der Frauenhaftanstalt
Hohenleuben gemeint gewesen sein diirfte. In einem personlichen
Gesprich sollte eine weitere Beschiftigung der Theologin bei der
Superintendentur Zwickau geklirt werden>!. Uber dieses Schreiben
Knospes an Pietrusky hinaus lassen sich keine weiteren Spuren der
Seelsorgerin in den Akten finden. Somit kann geschlussfolgert werden,
dass Edith Pietrusky ihre Arbeit im Strafvollzug der DDR zu diesem
Zeitpunkt aufgab — und zwar primir deshalb, weil es nicht gelang, die
fir sie gemil3 der Dienstordnung von 1953 nunmehr verpflichtende
Bestitigung durch die HVDVP zu erlangen.

2.3 Ruth Kleeberg

Uber einen lingeren Zeitraum hinweg lisst sich auch die Titigkeit der
Bitterfelder Stadtmissionarin Ruth Kleeberg nachvollziehen, die, wie
bereits erwihnt, ab 1948 als Gefingnisseelsorgerin titig war>2. Gemein-
sam mit Maria Kistner betreute sie die Frauen im Haftarbeitslager Bit-
terfeld. Hier konnte sie ihren Dienst bis zum Ende der SBZ ungehin-
dert und mit Unterstiitzung der Gefingnisleitung sowie der staatlichen
Firsorger tun®. Kleeberg war zudem die einzige Seelsorgerin in der
DDR, die 1953 eine Bestitigung durch die HVDVP erhielt und die ihre
Arbeit somit fortsetzen konnte>. Als die Gefingnisseelsorge im Laufe
des Jahres 1954 weiteren massiven Behinderungen unterworfen wurde,
suchte Kleeberg wihrend eines Aufenthalts in Berlin den Kontakt zum
Referatsleiter Gefingnisseelsorge der EKiBB Oberkirchenrat Horst
Fichtner, der sie jedoch direkt an den staatlichen Gefingnisseelsorger

50 Vgl. Schreiben von Gottfried Knospe an die Direktion der Haftanstalt Oster-
stein vom 11.9.1953 (LKA Dresden, 2/339, Bl. 99).

51 Vgl. Schreiben von Gottfried Knospe an Edith Pietrusky vom 5.1.1954 (LKA
Dresden, 2/340, Bl. 60).

52 Vgl. Schreiben von Ludolf Miiller (wie Anm. 23).

53 Vgl. Schreiben der Stadtmission Bitterfeld an das Konsistorium der EKKPS
vom 30.1.1950 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 d).

54 Vgl. Schreiben von Hans-Jirgen Behm an die Verwaltungsstellen der 6stli-
chen Gliedkirchen vom 22.9.1953 (EZA Betlin, 4/733).
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Mund verwies. Fichtner hindigte Kleeberg die Privatanschrift Munds
in Berlin-Griinau aus — das Erscheinen einer Seelsorgerin im Dienstge-
biaude der HVDVP in der Glinkastraf3e wollte man offensichtlich nicht
riskieren —, doch kam es, angeblich aus Zeitgriinden, nicht zum Kon-
takt zwischen Kleeberg und Mund>. Das Haftarbeitslager Bitterfeld
wurde zum 31. Dezember 1954 aufgelést und die dort inhaftierten
Frauen auf andere Vollzugseinrichtungen verteilt>. Im Februar 1955
nahm Kleeberg noch an einer Tagung zum Stand der Gefingnisseel-
sorge im Haus der Kirche in Berlin-Weilensee teil, wortiber sie einen
Bericht fiir das Konsistorium in Magdeburg verfasste. Dieser war je-
doch, wie sie betonte, aufgrund der Anweisung, dass nichts Inhaltliches
der Tagung weitergegeben werden diirfe, nur oberflichlicher Art>. In
der ganzen DDR, berichtete die Seelsorgerin, gibe es Behinderungen
in der Gefingnisseelsorge, insbesondere hinsichtlich der Regelmafig-
keit der Gottesdienste und durch die verpflichtende Anwesenheit von
Volkspolizisten und -polizistinnen bei den Sprechstunden. Auf3erdem
gibe es in vielen Anstalten nicht genug Neue Testamente und Gesang-
bticher. Man habe sich auf der Tagung — nach langer Diskussion — da-
fir entschieden, keine Vollbibeln fiir den Strafvollzug auszugeben.
SchlieBlich sei es nicht moglich, die fir das Lesen des Alten Testamen-
tes notigen Einfithrungen und Erlduterungen zu erteilen. Eben dies sei
mit Hinblick auf die besondere Situation der Gefangenen und deren
Mentalititen aber unabdingbar. Uber den Februar 1955 hinaus lisst
sich ein Wirken der 1894 geborenen Seelsorgerin nicht feststellen.

2.4 Archivsplitter zu weiteren Seelsorgerinnen

Im Strafvollzug der DDR arbeiteten weitere Seelsorgerinnen, jedoch
lassen sich die Titigkeiten dieser Frauen jeweils nur iber kurze Zeit-
raume nachverfolgen. So wurden z. B. in Eisenach im Winter 1946 die
weiblichen Gefangenen im Gefingnis in der Miihlhausener Straf3e

55 Vgl. Schreiben von Ruth Kleeberg an das Konsistorium der EKKPS vom
30.12.1954 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 ¢).

56 Vgl. Vesting, Justus: Zwangsarbeit im Chemiedreieck. Strafgefangene und Bau-
soldaten in der Industrie der DDR (Forschungen zur DDR-Gesellschaft).
Betlin 2012, 50 u. Anm. 37.

57 Vgl. Bericht von Ruth Kleeberg an das Konsistorium der Kirchenprovinz
Sachsen vom 24.2.1955 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 e). Hier auch
das Folgende.
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nachweislich durch die Vikarin Annemarie Martha Alexandra Geyer
betreut®$, und in der Justizhaftanstalt Radebeul wurde die Gefingnis-
seelsorge durch die Vikarin Irene Atzerodt geleistet>®. Nach der Uber-
nahme der Haftanstalt durch die HVDVP im Juli 1952 musste Atze-
rodt jedoch ihre Titigkeit aufgeben, da ihr weder die Durchfiihrung
von Gottesdiensten — angeblich in Ermangelung eines hierfiir geeigne-
ten Raumes — noch von Einzelsprechstunden durch die neue Anstalts-
leitung gestattet wurden®. In Erfurt wurde zum 1. Oktober 1950 die
Vikarin Maria Jensch fiir die Seelsorge in der Frauenabteilung im Straf-
vollzug eingestellt’!. Jensch nahm sowohl im Dezember 1950 als auch
im Februar 1952 an den Konventen der thiiringischen Gefingnisseel-
sorger teil®2. Auch mahnte der Parochialverband der Kirchengemein-
den in Erfurt am 7. Dezember 1951 beim Konsistorium in der EKIKPS
den fir Jensch eigentlich zugesagten monatlichen Zuschuss fiir ihre
Dienstleistungen in der Gefingnisseelsorge in Hohe von 75 Mark an.
Der Zuschuss sei bisher nur fiir April und Mai Giberwiesen worden,
weshalb man die Uberweisung des noch offenstehenden Betrages in
Hohe von insgesamt 525 Mark erbitte. Weiterhin wird in dem Ver-
zeichnis der Gefingnisseelsorger der DDR vom Mai 1955 fir die Jus-
tizanstalt Rostock die Stadtmissionarin Gertrud Bauck als Seelsorgerin
aufgefiihrt63.

58 Vgl. Umfrage des Landeskirchenrates der Thiringer Kirche, Ausgeftllter Fra-
gebogen von Pfarrer Georg Rohrbach vom 27.11.1946 (LKA Eisenach, A
520-3, Bl. 18).

59 Vgl. Schreiben von Irene Atzerodt an Gottfried Knospe vom 17. 7. 1952
(LKA Dresden, 2/317, Bl. 122).

60 Vgl. ebd.

61 Vgl. Schreiben von Superintendent Breithaupt an das Konsistorium der EK-
KPS vom 12.10.1950 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 d).

62 Die Bezeichnung Jenschs als ,,Gast® in der Niederschrift von 1950 darfte auf
der Zugehorigkeit Erfurts zur EKKPS beruhen. Da die Kirchengrenzen fiir
die Verwaltung des Strafvollzugs keine Rolle spielten, tibte Jensch ihre Arbeit
unter den in Thitingen herrschenden Bedingungen und geltenden Vorschrif-
ten aus (vgl. Niederschrift der Arbeitstagung der Thiiringer Gefingnisseelsor-
ger v. 6.—7.12.1950 von Pfarrer Hans Korth am 18.12.1950, LKA Eisenach,
A 520-5, Bl. 95).

63 Vgl. Verzeichnis der Gefingnisseelsorger der DDR vom 11.5.1955 (EZA Ber-
lin, 103/101, BL. 72-74).
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3. Zusammenfassung

Es ldsst sich restimieren, dass in den 6stlichen Landeskirchen sowohl
in der Zeit des Bestehens der SBZ als auch in den frithen Jahren der
DDR die Tendenz bestand, die seelsorgerliche Betreuung der Insassin-
nen von Strafanstalten durch weibliche Krifte zu ermdglichen. Die
hierfir beauftragten Frauen gehorten zwei unterschiedlichen Berufs-
gruppen an. Zum einen handelte es sich um Vikarinnen, also um
Frauen, die ein Theologiestudium abgeschlossen und mindestens das
Erste Theologische Examen absolviert hatten. Zum anderen wurden
fir die Arbeit mit den inhaftierten Frauen kirchlicherseits Fiirsorgerin-
nen herangezogen, die entweder bei kirchlichen karitativen Einrichtun-
gen wie der Inneren Mission oder bei den aus den Gefingnisgesell-
schaften hervorgegangenen Betreuungsgesellschaften fir Strafgefan-
gene und Strafentlassene angestellt waren. Mit der bereits in der SBZ
einsetzenden Verdringung der kirchlichen Firsorge aus dem Strafvoll-
zug kamen in den StVA zunehmend staatlich angestellte Fiirsorgerin-
nen und wohl auch Firsorger zum Einsatz. Firsorgerinnen hatten in
der Regel eine primir praxisorientierte Ausbildung an einer Firsorge-
oder Sozialen Frauenschule in kirchlicher oder staatlicher Trigerschaft
abgeschlossen. Zwischen den Titigkeiten christlicher Firsorgerinnen
und Seelsorgerinnen kam es praktisch durchaus zu Uberschneidungen,
etwa bei der Kontaktierung und Betreuung der Familien von Inhaftier-
ten. Beide Berufsgruppen hielten Sprechstunden, auch wenn die Ar-
beitsschwerpunkte unterschiedlicher Art waren: Wihrend die Fursor-
gerinnen sich um praktische Dinge wie etwa die Beschaffung neuer
Kleidung und die Regelung von Angelegenheiten aulerhalb der An-
stalten bemiithtent4, stand bei den Vikarinnen wie bei ihren mannlichen
Kollegen das seelsorgerliche Gesprich im Vordergrund.

In den Berichten der Gefingnisseelsorgerinnen und -seelsorger fin-
den sich Hinweise auf Kooperationen mit in der staatlichen Fiirsorge
titigen Minnern und Frauen. So berichtete z. B. Pietrusky Knospe,
dass die nachgehende Fiirsorge im Haftkrankenhaus Meusdorf mit der-
art gro3er Umsicht von Frau Weingarten getan werde, ,,dass man ihr

64 Vgl. Schreiben von Hermann Schneider an das Konsistorium der EKKPS
vom 26.2.1949 (AKPS Magdeburg, Rep. gen., Nr. 221 ¢); Schreiben von dems.
an das Konsistorium der EKKPS vom 14.11.1949 (Ebd., Rep. gen., Nr. 221
d).
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nichts daran nehmen mdochte“®>. Ob die in der Gefingnisseelsorge
titigen Frauen neben ihrer weiblichen Klientel auch Minner betreuten,
lasst sich nicht mit Bestimmtheit feststellen, doch scheint dies nur in
Ausnahmefillen, wie z. B. bei kurzfristigen Vertretungen der Gefing-
nisseelsorger, oder, wie das Beispiel von Irene Atzerodt in Radebeul
zeigt, bei gleichzeitiger Belegung der Haftanstalten durch Manner und
Frauen geschehen zu sein. Im Unterschied dazu war die seelsorgerliche
Versorgung weiblicher Gefangener durch Pfarrer iiblich.

Fest steht, dass die ab 1953 verpflichtende Bestitigung der
Gefingnisgeistlichen durch die HVDVP sich auch negativ auf den
Einsatz von Frauen in der seel- und fiirsorgerlichen Arbeit im
Strafvollzug auswirkte. Denn Frauen waren in der Regel einem Pfarrer
zugeordnet, den sie bei der Arbeit im Strafvollzug unterstiitzten oder
im Fall von dessen Abwesenheit auch vertraten. Im Zuge der staat-
lichen Strategie, die kirchliche Arbeit im Strafvollzug vordergriindig
zwar zuzulassen, dabei aber das Funktionsniveau auf ein absolutes
Minimum zu reduzieren, war es aus der Perspektive der HVDVP nur
folgerichtig, auch mdglichst wenigen Kirchenvertreterinnen den Zu-
tritt zum Strafvollzug zu gewihren. So hielt man gezielt die Personal-
decke der Gefingnisseelsorge diinn und dadurch zugleich anfillig fiir
Stérungen, die dann in der Regel zum Ausfall von Gottesdiensten und
Sprechstunden fithrten. Die durch die HVDVP als Seelsorgerin be-
stitigte Ruth Kleeberg aus Bitterfeld stellte in der Gefingnisseel-
sorgelandschaft der frithen DDR eine absolute Ausnahme dar.

65 Schreiben von Edith Pietrusky (wie Anm. 44).






Die Ehe ist ein ethisch® Ding? — Die Evangelische Kirche in den
Aushandlungsprozessen um die gleichgeschlechtliche Ehe
in Deutschland

Sabine Exner-Krikorian

15. Mirz 2021: Eilmeldung der Tagesschau: ,,Vatikan verbietet Seg-
nung von gleichgeschlechtlichen Paaren.“! Diese Nachricht der Kon-
gregation der Glaubenslehre ging um die Welt und 16ste nicht nur in
der katholischen Kirche in Deutschland, bei Bischofen und Glaubi-
gen kontroverse Reaktionen aus. Die Einfihrung der gleichge-
schlechtlichen Ehe bleibt ein hochaktuelles gesellschaftliches Thema
und stellt insbesondere Religionsgemeinschaften vor die Frage, wie
sie mit der Gesetzgebung umgehen sollen. Fir die evangelischen
Landeskirchen meldete der Evangelische Pressedienst (epd) im No-
vember 2020, dass nun die Landeskirche Schaumburg-Lippe als letzte
der 20 evangelischen Landeskirchen iiber die Einfithrung einer Seg-
nung von gleichgeschlechtlichen Paaren abstimme und diese auch
einfiihre?. Mittlerweile sind in allen Landeskirchen Regelungen und
Riten zur Segnung gleichgeschlechtlicher Paare entwickelt worden. In
manchen Landeskirchen wie bspw. Hessen-Nassau und Rheinland
werden diese genauso getraut wie gegengeschlechtliche Paare. In Bay-
ern und Sachsen dagegen gibt es ein eigenes Segnungsritual, das gera-
de nicht Trauung genannt wird. Wieder andere Landeskirchen tber-
lassen die Entscheidung, ob eine Segnung oder eine Trauung durch-
gefiihrt werden kann, den einzelnen Gemeinden’.

1 Vatikan lehnt Segnung ausdriicklich ab  (https://www.tagesschau.de
/ausland/europa/vatikan-segnung-homosexuelle-101.html) [zuletzt abgeru-
fen am 21.3.2021].

2 Vgl Letzte Landeskirche entscheidet iiber Segnung homosexueller Paare
(https:/ /www.evangelisch.de/inhalte/178521/18-11-2020/letzte-landeskir-
che-entscheidet-ueber-segnung- homosexueller-paare) [zuletzt abgerufen am
21.3.2021].

3 FEinen Uberblick zur derzeitigen Trauungs- und Segnungspraxis in evangeli-
schen Landeskirchen prisentiert der Verein Homosexuelle und Kirche e. V.
auf der Vereinshomepage. Vgl. Segnungs- und Traugottesdienste in den
evangelischen ~ Landeskirchen  (https://www.huk.org/themen/segnung-
trauung/81-segnung-und-trauung-evangelisch)  [zuletzt  abgerufen am
21.3.2021]. Ebenso ist eine Zusammenstellung auf evangelisch.de zu finden.
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Doch die Frage um die Segnung von gleichgeschlechtlichen Paaren ist
nicht neu. In Deutschland wird sie spitestens seit den 1980er Jahren
nicht nur medial, sondern vor allem auch kirchenintern diskutiert, als
in Hamburg die erste Segnung eines gleichgeschlechtlichen Paares
durch einen evangelischen Pfarrer 6ffentlich wurdet. Mit der Einfiih-
rung des Lebenspartnerschaftsgesetzes und damit der Eingetragenen
Lebenspartnerschaft als Rechtsinstitut im Jahr 2001 und spitestens
mit der Einfihrung der gleichgeschlechtlichen Ehe im Jahr 2017 er-
hohten sich auch der Druck auf und die Nachfrage innerhalb der
Evangelischen Gemeinden, Lésungen und Angebote fiir ihre Mitglie-
der zu entwickeln. Allerdings wire die Annahme zu kurz gegriffen,
dass die Evangelischen Kirchen lediglich auf politische Entscheidun-
gen wie gleichgeschlechtliche Ehe reagieren und dementsprechend
nur kirchenintern agieren wiirden. Stattdessen stehen in Deutschland
insbesondere die Evangelische und Katholische Kirche in einem Ko-
operationsverhiltnis mit dem Staat, was ihnen ermdglicht, auch in
gesellschaftspolitischen Fragen 6ffentlich aufzutreten und als Berate-
rinnen und Expertinnen fiir moralische oder ethische Fragen vonsei-
ten der Politik angefragt zu werden®. Es stellt sich somit die Frage,
inwiefern die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) als Repri-
sentantin aller Landeskirchen Deutschlands an den Aushandlungs-
prozessen um die Lebenspartnerschaft und die gleichgeschlechtliche
Ehe beteiligt war und inwiefern die Gesetzgebung Auswirkung auf
kirchliche Regelungen zur Segnung hatte. Um mich dieser Frage an-
zunihern, mochte ich eine religionswissenschaftliche Perspektive

Vgl. Bechtold, Matkus / Kampf, Anne / Siffmann, Johannes: Segnung Homo-
sexueller: Bunt wie ein Regenbogen. Wie gehen die Landeskirchen mit der
Trauung und Segnung gleichgeschlechtlicher Partnerschaften um?
(https:/ /www.evangelisch.de/inhalte/111225/20-11-2014/segnung-homo-
sexueller-bunt-wie-ein-regenbogen) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

4 Vgl. Schorberger, Gregor: Die Liebe Gottes erwidern. Lesbischwule Gottes-
dienstgemeinschaften (LSGG). In: Schwule Theologie. Identitit — Spirituali-
tit — Kontexte 23 (2007), 156—177, hier: 156.

5 Vgl. Wall, Heinrich de: Das Verhiltnis der Kirchen und anderen Religions-
gemeinschaften zum Staat in Deutschland (Staatskirchen- oder Religionsver-
fassungsrecht). Einleitung. In: Kleker, Michael / Tworuschka, Udo (Hg.):
Handbuch der Religionen. Kirchen und andere Glaubensgemeinschaften in
Deutschland und im deutschsprachigen Raum 4/1. Hohenwarsleben 2014, 1
6.1,6.3., 6.6.
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herantragen und diese mit der Wissenssoziologischen Diskursanalyse
(WDA) des Soziologen Reiner Keller verbinden. So ist es moglich,
Diskurse als

»Prozesse der sozialen Konstruktion, Objektivation, Kommunika-
tion und Legitimation von Sinn-, d. h. Deutungs- und Handlungs-
strukturen auf der Ebene von Institutionen, Organisationen bzw.
sozialen (kollektiven) Akteur[*innen] zu rekonstruieren und die
gesellschaftlichen Wirkungen dieser Prozesse zu analysieren.

Kollektive Akteur*innen kénnen damit auf institutioneller Ebene als
Aussageproduzent*innen aufgefasst werden. Diese stabilisieren, trans-
formieren und (re-)produzieren die inhaltliche Strukturierung und
Materialitit eines Diskurses und zwar in Form von diskursiven Prak-
tiken und zusammen mit den Dispositiven, also der materiellen Infra-
struktur wie bspw. Gesetzesentwiirfe, Berichte oder auch Protestak-
tionen’. Damit kann die FEingangsfrage konkretisiert werden, zu un-
tersuchen, wie die EKD als religiose und kollektive Akteurin unter
den Bedingungen einer angenommenen Moderne im Aushandlungs-
prozess um die gleichgeschlechtliche Ehe auftritt und diesen wiede-
rum pragts.

In einem ersten Schritt werde ich hierfiir das fir den Unter-
suchungsgegenstand erarbeitete Diskursfeld vorstellen, um die dis-
kursiv entstandenen strukturellen, positionellen und argumentativen
Rahmenbedingungen und -priagungen einer von den Diskurs-
akteur*innen angenommenen Moderne nachvollziehbar zu machen.
Damit ist insbesondere die in zeitgendssischen Diskursen angewandte
Primisse einer Unterscheidbarkeit eines religiosen und sikularen Be-
reichs, das Narrativ der Uberwindung von Religion sowie der Oppo-
sition von religiés versus sikular gemeint. Diese Primisse basiert auf
den religionssoziologischen Theoriekonzepten eines Sikularisierungs-
paradigmas als historischen Prozess seit Anfang des 19. Jahrhunderts.

6 Keller, Reiner: Diskursforschung. Eine Einfiihrung. Wiesbaden 42011, 59.

Vel. ebd., 137-139.

8 Der Aufsatz basiert auf meiner noch unveréffentlichten Dissertation ,,Dis-
kursanalyse religiéser und politischer Akteur*innen in der Aushandlung um
die gleichgeschlechtliche Ehe in Deutschland (1998—2017). Voraussichtlicher
Erscheinungstermin ist 2021.

-
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Moderne wird dabei als ein gesellschaftlicher Topos geschaffen und
als Zeitdiagnose mit zeitlichen, soziologischen und normativen Set-
zungen versehen. Basierend auf der aufklirerischen Religionskritik,
die Vernunft und Rationalitit als oberste Prinzipien betonte, wurden
Oppositionsbildungen wie beispielsweise Religion versus Moderne
oder Religion versus Rationalitit hervorgebracht und die Uberwin-
dung von Religion als Marker von Moderne gesetzt?. Uber dieses
Narrativ, die Uberwindung von Religion als Voraussetzung zu stellen,
sind Moderne und Sikularisierung miteinander verkntpft und bilden
die argumentativen Ausgangsbedingungen und Bezugsquellen der
Diskursakteur*innen in zeitgendssischen Diskursfeldern.

Zur Analyse der diskursiven Strategien und Praktiken der EKD in
diesem Aushandlungsprozess wurden als Quellen ihre Stellung-
nahmen, Pressemitteilungen und offenen Briefe sowie Orientierungs-
hilfen und Denkschriften herangezogen, die als 6ffentliche Aussagen
untersucht werden konnen. Damit kann sowohl die materielle
Infrastruktur des Diskurses in Form von Dispositiven als auch seine
inhaltliche Strukturierung, also hinsichtlich verwendeter Deutungs-
muster und Selbstpositionierungen, analysiert werden. Der unter-
suchte Aushandlungsprozess wird in drei diskursive Ereignisse
unterteilt: die Aushandlungen um die Einfithrung des Lebenspartner-
schaftsgesetzes (1998-2002), die Erweiterung des Gesetzes um das
Recht der Stietkindadoption (2004 und 2005) sowie die Debatten um
die Einfihrung des Rechts auf EheschlieBung (2013—2017). Abschlie-
Bend werden die herausgearbeiteten diskursiven Strategien der EKD,
die ambivalente Positionierung sowie der Einsatz des Kooperations-
und Trennungsmodells von Kirche und Staat in den Aushandlungs-
prozess der gleichgeschlechtlichen Ehe als Rechts- und Wertediskurs
unter den Bedingungen einer Moderne eingeordnet und erliutert.

9 Vgl. Banmann, Martin / Neubert, Frank: Einleitung: Zur Neuformierung von
Religion in der Gegenwart. In: dies. (Hg.): Religionspolitik — Offentlichkeit —
Wissenschaft. Studien zur Neuformierung von Religion in der Gegenwart.
Zirich 2010, 9-12; Seiwvert, Hubert: Religion in der Geschichte der Moderne.
In: Zeitschrift fur Religionswissenschaft 1 (1995), 91-101, hier: 93.
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1. Das Diskursfeld um die gleichgeschlechtliche Ehe in Deutschland

Das Diskursfeld, in dem die EKD als kollektive und religiése Akteu-
rin untersucht werden kann, wird struktutiert durch die historischen
Stringe tiber Ehe und Homosexualitit sowie die vier Diskursforma-
tionen Wissenschaft, Religion, Politik und Gesellschaft.

Die beiden historischen Stringe bilden dabei die Voraussetzung,
Prigung und Strukturierung der zeitgendssischen Debatte um die
gleichgeschlechtliche Ehe. Die Geschichte der Ehe und auch der
Homosexualitit ist als ein Aushandlungsprozess zu verstehen, an dem
insbesondere die Katholische und die Evangelische Kirche, der Staat
und die Gesellschaft um die inhaltliche Deutung von Ehe sowie um
die Deutungshoheit kimpfen. Dies beinhaltete auch stets die Ver-
suche, die Sexualitit zwischen Mann und Frau zu regulieren sowie die
Grenzen von etlaubter und verbotener Sexualitit zu ziehen, die
sowohl bestimmte sexuelle Praktiken als auch spiter bestimmte
sexuelle Orientierungen umfasste. Des Weiteren bargen diese Deu-
tungskdmpfe Machtkdmpfe um die Position und das Verhiltnis von
Kirchen und Staat. Die verwendeten Deutungsmuster wurden dann
in staatlichen oder kirchlichen Gesetzen und Verordnungen wie dem
Eherecht oder dem Verbot von Homosexualitit als Siinde bzw.
Straftat verankert. Diese diskursanalytisch gesprochenen Dispositive
setzten wiederum bestimmte sexualmoralische und gesellschaftliche
Narrative fest und wurden so zu Recht und Norm von Gesellschaft
erhoben. Sie konnten dann wiederum von den Akteur*innen zum
Ausgangspunkt neuer Aushandlungsprozesse eingesetzt und mog-
licherweise umgedeutet werden, um neue Positionierungen um die
Deutungsmacht und den Inhalt zu begriinden. So bilden die beiden
historischen Stringe Ehe und Homosexualitit die diskursiven und
dispositiven Bedingungen fir den Aushandlungsprozess tber die
gleichgeschlechtliche Ehe. Des Weiteren liefert und prigt die jeweilige
Historie und Historizitit von Ehe und Homosexualitit das Referenz-
und Bezugsmaterial, das von den Diskursakteur*innen strategisch in
thren Deutungsmustern, Fremd- und Selbstzuschreibungen oder
Narrativen eingesetzt wird. Das heil3t, die historischen Stringe Ehe
und Homosexualitit bedingen sowohl die im Aushandlungsprozess
sprechberechtigten und beteiligten Diskursakteur*innen der Diskurs-
formationen Religion, Politik und Gesellschaft als auch die inhaltliche
Strukturierung des Diskurses.
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Im Rahmen dieses Aufsatzes liegt der Fokus vor allem auf zwei Dis-
kursformationen: der Wissenschaft und — akteursbedingt — der Reli-
gion. Darunter wird ein abgrenzbarer Zusammenhang verstanden, der
wiederum aus Diskurs(en), Akteur*innen, Praktiken und Dispositiven
besteht und durch bestimmte Regeln und Ressourcen strukturiert
wird!?. Des Weiteren sind darin bestimmte Wissensbestinde z. B. von
und iber Religion vorhanden und prigen diese!!. Eine Kategorie wie
,Religion® kann diskursanalytisch gesprochen einen solchen abgrenz-
baren Zusammenhang bilden und entsprechend analysiert werden.

Die Diskursformation Wissenschaft beinhaltet vor allem religions-
soziologische Theorien tiber Sikularisierung und Religion in der
Offentlichkeit. Diese werden von den Diskursakteur*innen im Sinne
eines vertikalen Transfers'? als Bezugsquellen des impliziten oder
expliziten Wissensbestandes in ihren jeweiligen Deutungsmustern
und Narrativen eingesetzt und verwendet. So konnen sie als dis-
kursive Praktik zur Legitimation und Plausibilisierung der eigenen
Position oder zur Abgrenzung eingesetzt werden!3.

In zeitgendssischen Diskursen sind vor allem die religionssozio-
logischen Theoriebildungen zur Sikularisierung fir die Wissensbil-
dung iber Religion der beteiligten Diskursakteur*innen prigend.
Zusammengefasst oszillieren sie, mit entsprechenden Abstufungen,
zwischen der These des Verschwindens von Religion und der These

10 Vgl. Keller, Diskursforschung (wie Anm. 6), 68.

11 Keller nennt das die Untersuchung der Wissensverhaltnisse und Wissenspo-
litiken, bei der mit der Diskursanalyse unter anderem erforscht wird, wie un-
terschiedliche Wissensformen und -inhalte von Akteur*innen relationiert,
Uberlagert, verdringt, stabilisiert, reproduziert oder verdndert werden. Vgl.
ders.: Die Wissenssoziologische Diskursanalyse im Feld der sozialwissen-
schaftlichen Diskursforschung. In: Kimpet, Heidrun / Watnke, Ingo M.
(Hg.): Diskurs — interdisziplindr: Zuginge, Gegenstinde, Perspektiven. Ber-
lin 2015, 25-46, hier: 34f.

12 Vgl. Gladjgow, Burkhard: Europiische Religionsgeschichte. In: Kippenberg,
Hans G. / Luchesi, Brigitte (Hg.): Lokale Religionsgeschichte. Marburg
1995, 21-42.

13 Vgl. Keller, Diskursforschung (wie Anm. 6), 59; Gladigow, Religionsgeschichte
(wie Anm. 12); und Zapf, Holger / Hidalgo, Oliver / Hildmann, Philipp W.:
Einleitung. In: dies. (Hg.): Das Narrativ von der Wiederkehr der Religion.
Wiesbaden 2018, 1-11, 4f.
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der Riickkehr der Religion'4. Die Sikularisierung kann dementspre-
chend von den Diskursakteur*innen sowohl als Erfolgs- als auch als
Verlustgeschichte erzihlt und in das eigene Narrativ oder Deutungs-
muster eingebaut werden!>. So plausibilisieren bspw. die christlichen
Kirchen mit der Erzdhlung tber die Sikularisierung als Verlustge-
schichte von Werten ihre eigene Relevanz als moralische oder ethi-
sche Instanzen sowie als Beraterin, und legitimieren so ihre Rolle und
Aktivititen.

Des Weiteren haben gerade die religionssoziologischen Theorie-
bildungen zum Sikularisierungsparadigma ein Narrativ der Moderne
hervorgebracht, das den Begriff des Sikularen als notwendigen Ab-
grenzungsbegriff zum Religiésen sowie die Oppositionsbildung von
religiés versus sikular und die Uberwindung von Religion als not-
wendige Bedingung einer Moderne entwickelt hat!'o. Entsprechend
des vertikalen Transfers kann auch hier untersucht werden, inwiefern
diese Oppositionsbildung von religios versus sdkular in den Deu-
tungsmustern und Narrativen der Diskursakteur*innen zur inhalt-
lichen Strukturierung des Diskurses eingesetzt wird.

14 Peter L. Berger prigte die Sikularisierungstheortie, basierend auf der These
der Entzauberung der Welt in der Moderne von Max Weber Ende der
1960er Jahre mit seinem Werk. Vgl. Berger, Peter L.: The Sacred Canopy.
Elements of a Sociological Theory of Religion. New York 1967. Etwa 40
Jahre spiter revidierte Berger seine damalige These und sprach stattdessen
von der Desikularisierung der Welt. Vgl. ders. (Hg.): The Desecularization of
the World: Resurgent Religion and World Politics. Grand Rapids, MI 1999.
Heute wird die Sikularisierungsthese im Sinne des Verschwindens von Reli-
gion von nur noch wenigen Religionssoziologen vertreten. Eine Ubersicht
zu Sikularisierungstheorien vgl. Pollack, Detlef: Sikularisierung — eine Biblio-
graphie (Preprints and Working Papers of the Center for Religion and Mo-
dernity). Minster 2014, 1-37.

15 Vgl. Hidalgo, Oliver: ,Riickkehr der Religion® und ,,Sdkularisierung®. Uber
die Verwobenheit zweiet scheinbar gegensitzlicher Natrative. In: Zapf/ Hi-
dalgo /| Hildmann, Narrativ, 12-33. Hier: 13-17; Koschorke, Albrecht: ,,.Sikula-
risierung® und ,,Wiederkehr der Religion: zu zwei Narrativen der europii-
schen Moderne. In: Willems, Ulrich u.a. (Hg): Moderne und Religion:
Kontroversen um Modernitit und Sikularisierung. Bielefeld 2013, 237-260.

16 Vgl. Banmann | Nenbert, Einleitung (wie Anm. 9); Seiwert, Religion (wie Anm.
9), 93; und Casanova, José: The Secular, Secularizations, Secularisms. In: Cal-
houn, Craig / Juergensmeyer, Mark / van Antwerpen, Jonathan (Hg.): Re-
thinking Secularism. Oxford 2011, 54-74, hier: 55-60.
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Weiterhin ist insbesondere das Modell der postsikularen Gesellschaft
des Philosophen Jurgen Habermas prigend und wird, wie gezeigt
werden soll, von der EKD strategisch und argumentativ eingesetzt.
Habermas kniipft an die wissenschaftlichen Debatten um die Sakula-
risierungsthese sowie an die gesellschaftliche Debatte um religiGsen,
insbesondere islamisch begriindeten Fundamentalismus an. Er pli-
diert dafiir, dass Religion nicht in den Bereich des Privaten abgescho-
ben werden misse, sondern durchaus einen Platz und Raum in der
politischen Offentlichkeit haben kénne — nimlich, wenn sie durch
und in sikulare Vernunft {ibersetzt werden wiirde. Religiése Ubet-
zeugungen missen ihm zufolge, um im O6ffentlichen Raum Gehor
und Geltung zu erlangen, so als Argumente formuliert werden, dass
sie von allen Biirgern aus Vernunftgriinden verstanden werden und
fir alle nachvollziehbar sind. So aufgestellt, kénne Religion mit der
Sakularitit koalieren und sich gegen eine zu rationalisierte Moderne
stellen!”.

Die zweite Diskursformation, die im Rahmen dieses Aufsatzes
relevant wird, ist die der Religion. Strukturierend fir das Diskursfeld
ist dabei das Kooperationsverhiltnis zwischen Staat und Kirchen.
Dieses basiert wiederum auf dem geltenden Staatskirchenrecht bzw.
Religionsverfassungsrecht!s. Kooperativ bedeutet in diesem Fall

17 Vgl. Habermas, Jirgen: Glauben und Wissen: Rede zum Friedenspreis des
Deutschen Buchhandels 2001. Frankfurt a. M. 2016; ders.: Dialektik der Si-
kularisierung. Uber Vernunft und Religion. Freiburg i. B. 2005; und Schmidt,
Thomas M.: Rationalisierung der Gesellschaft als Versprachlichung des Sa-
kralen (Habermas). In: Ders. / Pitschmann, Annette (Hg.): Religion und Si-
kularisierung. Stuttgart / Weimar 2014, 20-35, hier: 30-32.

18 Ausgangspunkt bildete die Weimarer Reichsverfassung (1919), die das enge
Verhiltnis zwischen Kirchen und Staat beendete. Nach dem Zweiten Welt-
krieg wurden die staatskirchenrechtlichen Regelungen der Weimarer Reichs-
verfassung in das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland tbernom-
men und insbesondere durch die Rechtsprechung des Bundesverfassungsge-
richts vor dem Hintergrund einer zunehmenden Pluralisierung von Religio-
nen und Weltanschauungen in einem (religions-)freiheitlichen Sinn hervor-
gehoben und weiterentwickelt. Vgl. Wa/l, Verhiltnis (wie Anm. 5), I 6.1; und
ders., Die Entstehung der deutschen Verhiltnisbestimmung von Kirche und
Staat. In: Dingel, Irene / Tietz, Christiane (Hg.): Kirche und Staat in
Deutschland, Frankreich und den USA. Geschichte und Gegenwart einer
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gemeinsamer Interessen die Férderung von Religion und die Unter-
stiitzung von Religionsgemeinschaften beispielsweise in Form des
Status als Korperschaft des offentlichen Rechts. Es bedeutet, dass
den ,Religionsgemeinschaften eine Rolle auch in dem vom Staat
dominierten 6ffentlichen Raum zugestanden wird“!?. Die EKD selbst
versteht sich nach innen prinzipiell in ihrer Organisationsform der
Dachorganisation als Gemeinschaft von Kirchen, die sowohl die
Zusammenarbeit und Nihe mit den Landeskirchen bedeutet als auch
deren Eigenstindigkeit wahrt. Nach auB3en, also in der Offentlichkeit,
vertritt insbesondere der Rat der EKD die evangelische Christenheit.
In Form von Denkschriften, Studien, Diskussionsbeitrigen, Grund-
satzerklirungen nimmt die EKD zu religiésen und kirchlichen, aber
auch offentlichen und rechtlichen Fragen Stellung?’.

Des Weiteren spiegelt sich das Dominanzverhiltnis der beiden
christlichen Konfessionen katholisch und evangelisch in der
religiosen Landschaft Deutschlands. So sind ausschlieBlich Vertre-
ter*innen der Evangelischen und Katholischen Kirche im Aushand-
lungsprozess um die gleichgeschlechtliche Ehe aufgetreten oder
wurden von politischen Akteur*innen fiir Stellungnahmen in Rechts-
ausschussen angefragt. Das heil3t, im Diskurs hat eine Fokussierung
auf die beiden christlichen GroBkirchen stattgefunden, weshalb die
EKD als religiése und kollektive Diskursakteurin zum Analysegegen-
stand herangezogen werden kann.

2. Das gleichgeschlechtliche Zusammenleben als politischer Wille: der
Weg zum Lebenspartnerschaftsgesetz

Nach diesen Erlduterungen zu den Voraussetzungen, Strukturie-
rungen und der Prigung des Diskursfeldes und bevor im nichsten
Punkt die diskursive Strategie der EKD in den einzelnen diskursiven

spannungsreichen Beziechung. (XIV. Dietrich-Bonhoeffer-Vorlesung 2010 in
Mainz). Géttingen 2012, 101-120, hier: 101f.

19 Wall, Entstehung (wie Anm. 18), 102.

20 Vgl. Plonz, Sabine: Verbreitung und Otrganisation in Deutschland. In: Kl6-
cker / Tworuschka (Hg.): Handbuch der Religionen. Hohenwatsleben 2016,
II - 2.1,; 2.1.2,; 2.1.3; hier: 2.1; 15-19. Zur Selbstbeschreibung der EKD vgl.
ihren Flyer: Die Evangelische Kirche in Deutschland. Wer wir sind und was
wit tun (https://www.ckd.de/ekd_de/ds_doc/EKD_Faltblatt.pdf) [zuletzt
abgerufen am 21.3.2021].
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Ereignissen aufgezeigt wird, steht nun noch eine kurze Erlduterung
der Ausgangssituation aus, wie die Forderung nach einer Lebenspart-
nerschaft in die politische Arena des Bundestages gekommen ist.

Bis zur zweiten Strafrechtsreform Ende der 1960er Jahre war die
Geschichte der Homosexualitit geprigt von einem iiber Jahrhunderte
gewachsenen, theologisch, medizinisch und psychologisch begriinde-
ten, kirchen- und strafrechtlich verankerten sowie gesellschaftlich
gelebten Narrativ. von Homosexualitit als Stnde, Straftat oder
Krankheit?!. Erst im Rahmen genannter Strafrechtsreform begann ein
sichtbarer Prozess der Entkriminalisierung und Entpathologisierung
von Homosexualitit. Damit verbunden dnderten sich auch die Argu-
mentationsgrundlagen sowie die Quellen, denen von den beteiligten
Diskursakteur*innen Uberzeugungs- und Plausibilititsmacht zuge-
schrieben worden sind. War bisher die Strafbarkeit von Homo-
sexualitdt mit der biblischen Sodomgeschichte, dem Schutz von Ehe,
Familie und Jugend sowie dem Versto3 gegen die allgemeine
Sittlichkeit und gesellschaftliche Ordnung begriindet worden, wurden
alle diese Begriindungen entkriftet, als unplausibel eingeordnet und
stattdessen mit medizinischen und psychologischen Erkenntnissen
sowie rechtswissenschaftlichen Gutachten und Stellungnahmen
argumentiert bzw. diese herangezogen. Zum ersten Mal waren mit der
Reform homosexuelle Handlungen zwischen erwachsenen Minnern
mit Einschrinkungen erlaubt. Veranstaltungen mit homosexuellem
Bezug, Berufsverbote und Diskriminierungen im Arbeitsrecht sowie
rechtliche Nachteile fiir gleichgeschlechtliche Paare blieben allerdings

weiterhin bestehen??. Die Evangelische wie auch die Katholische

21 Vgl. zum Uberblick Brinkschrider, Michael: Sodom als Symptom: Gleichge-
schlechtliche Sexualitit im christlichen Imaginiren — eine religionsgeschicht-
liche Anamnese. Berlin 2006; Lutterbach, Hubertus: Sexualitit im Mittelalter.
Eine Kulturstudie anhand von Buf3biichern des 6. bis 12. Jahrhunderts. Kéln
1999; und Eder, Franz X.: Homo- und andere gleichgeschlechtliche Sexuali-
titen in Geschichte und Gegenwart. In: Mildenberger, Florian u. a. (Hg.):
Was ist Homosexualitit? Forschungsgeschichte, gesellschaftliche Entwick-
lungen und Perspektiven. Hamburg 2014, 17—40.

22 Vgl. Kramer, Franziska: Uber die Wandlungsfihigkeit des Grundgesetzes am
Beispiel gleichgeschlechtlich orientierter Personen und Paare (Mannheimer
Beitrige zum Offentlichen Recht und Steuerrecht 33). Frankfurt a. M. 2017,
140-144. Ausfihrlich zur Strafrechtsreform 1969 vgl. Briggemann, Johannes
A.J.: Entwicklung und Wandel des Sexualstrafrechts in der Geschichte
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Kirche kann in dieser Zeit den ablehnenden Stimmen zugeordnet
werden. In ihrer Rolle als ethische Instanz war sie um die Bewahrung
der sittlichen Ordnung bemitht und ignorierte oder verweigerte
ausdriicklich neue Erkenntnisse zur Homosexualitit aus den Sexual-
wissenschaften seit Mitte des 19. Jahrhunderts?3. In der Evangeli-
schen Kirche setzte sich die Einstellung durch, Homosexualitit als
Krankheit und Stérung zu verstehen und sie dementsprechend der
Pastoral- und spirituellen Begleitung zuzuordnen. Als sexuelle
Fehlform sollte laut der EKD keine moralische Verurteilung mehr
vorgenommen werden?4.

Gleichzeitig formierten sich innerhalb der Kirche erste Vereini-
gungen schwuler und lesbischer Christ*innen als Unterstlitzungs- und
Selbsthilfegruppen, Gottesdienstgemeinschaften und zum kirchen-
politischen Engagement. Sie interpretierten die Denkschrift der EKD
zur Sexualethik als Ausgangs- und Wendepunkt ihrer Arbeit. Mit und
seit dieser Denkschrift sei ein kirchenamtlicher und kircheninterner
Aushandlungsprozess in Gang gekommen, der bis heute andauere?.
Auch fanden spitestens seit den 1980er Jahren vereinzelt Segnungen
fir gleichgeschlechtliche Paare statt, die nicht nur mediales Aufsehen
erregten, sondern vor allem auch fir interne Diskussionen in den
evangelischen Kirchen sorgten. Aufgrund der zunehmenden Sicht-
barkeit und Aktivitit von homosexuellen Mitarbeiter*innen und
Gliubigen sowie schwul-lesbisch-christlichen Organisationen begann
im innerkirchlichen Bereich der EKD, also spitestens seit den 1970er

unseres StGB: die Reform der Sexualdelikte einst und jetzt. Baden-Baden
2013, 222-229; und Ebner, Katharina: Religion im Parlament. Homosexuali-
tit als Gegenstand patlamentarischer Debatten im Vereinigten Konigreich
und in der Bundesrepublik Deutschland (1945-1990). Géttingen 2018, hier:
95-142.

23 Vgl. Ebner, Religion (wie Anm. 22), 111-113.

24 Vgl. ebd. Ausfihrlicher hierzu vgl. Fitschen, Klaus: Homosexualitit und evan-
gelische Kirche in den 1960et Jahren. In: Lepp, Claudia / Oclke, Hat-
ry / Pollack, Detlef (Hg.): Religion und Lebensfihrung im Umbruch der
langen 1960er Jahre. Gottingen 2016, 335-345, hier: 343; und Porsch, Hed-
wig: Sexualmoralische Verstehensbedingungen. Gleichgeschlechtliche Part-
nerlnnenschaften im Diskurs. Stuttgart 2008, 108—111.

25 Als zentrale Akteur*innen sind hier zu nennen der Verein ,,Homosexuelle
und Kirche e. V.* sowie die Lesbentagung in der Evangelischen Akademie
in Bad Boll.
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Jahren, eine Diskussion tber die Verortung von Homosexualitit als
moralisches und pastorales Thema. Eine Zustimmung zur Segnung
gleichgeschlechtlicher Ehen erteilte die EKD allerdings nicht. In ihrer
Orientierungshilfe ,,Mit Spannungen leben® (1996) lehnte sie diese im
Sinne einer 6ffentlichen und kirchlichen Segnungshandlung ab. Eine
Firbitte im Rahmen einer geistlichen und seelsorgerischen Begleitung
der homosexuellen Personen dagegen sah die EKD als Moglichkeit,
solange sie nicht im reguliren Gottesdienst stattfand?. Die Debatten
hatten aber nicht nur Wirkung nach innen: Die Evangelische Kirche
trug in ihrem Selbstverstindnis der gesellschaftlichen Rolle als ethi-
sche Instanz und politische Beraterin das Narrativ einer ethischen
und pathologisierenden Ablehnung von Homosexualitit als Neigung
sowie die daraus abgeleitete Notwendigkeit einer pastoralen Betreu-
ung von Homosexuellen weiter?’.

Wihrenddessen begann sich seit der Strafrechtsreform im Jahr
1969 auch in Deutschland eine Homoemanzipationsbewegung zu
organisieren und zu etablieren, die sich aus der Schwulenbewegung
und lesbisch-feministischen Kreisen zusammensetzte. Deren Haupt-
anliegen belief sich zunichst auf die Abschaffung der Kriminali-
sierung und Pathologisierung von Homosexualitit sowie auf Anti-
diskriminierungs- und Anerkennungsarbeit?. Die rechtlichen und
politischen Entwicklungen in Deutschland, Europa und weltweit
Ende der 1980er Jahre kénnen daher als Ergebnisse von Aushand-
lungsprozessen gelesen werden, die wiederum von den Akteur*innen
zur Plausibilisierung eines gesellschaftlichen Wandels fiir weitere
Verinderungen und Forderungen eingesetzt wurden. Dazu gehorten
die Einfilhrung der Lebenspartnerschaft in Didnemark im Jahr 1989,
die Streichung von Homosexualitit aus dem Register psychischer

26 Vgl. Kirchenamt der Evangelischen Kirche Deutschland (Hg.): Mit Spannungen
leben. Eine Orientierungshilfe des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland zum Thema ,,Homosexualitit und Kirche® (EKD-Texte 57).
Hannover 1996, Punkt 6.3.

27 Vgl. Ebner, Religion (wie Anm. 22), 95-123; 185-205; 252—284.

28 Vgl. zur Homoemanzipationsbewegung ebd., 265-272. Zur Lesbenbewegung
in den 1980er Jahren vgl. Dennert, Gabtiele / Leidinger, Christiana / Rauchut,
Franziska: Kimpfe und Konflikte um Macht und Herrschaft — Lesbenbewe-
gung in der BRD der 80er Jahre. In: Dies. (Hg.): In Bewegung bleiben. 100
Jahre Politik, Kultur und Geschichte von Lesben. Berlin 2007, 126-159.
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Krankheiten der Weltgesundheitsorganisation (WHO), die endgiiltige
Entkriminalisierung von Homosexualitit im deutschen Strafrecht
(1994) sowie die EntschlieBung zur Gleichberechtigung von Schwu-
len und Lesben in der EU (1994) des Europiischen Parlaments?.
Letzteres rief unter anderem auch die Europiische Kommission zu
einer Empfehlung auf, nationale EheschlieBungs- und Adoptions-
verbote fir homosexuelle Paare zu beseitigen. Diese Entwicklungen
sowie die Aktionen schwuler und lesbischer Organisationen nahmen
die Abgeordneten der Partei Bindnis 90 / Die Griinen zum Anlass,
den ersten Gesetzesentwurf zur Einfithrung des Rechts auf Ehe-
schlieBung fir gleichgeschlechtliche Paare im Jahr 1995 einzurei-
chen3l. Nach der Debatte im Bundestag und im Rechtsausschuss
sprach sich eine Mehrheit fiir die Einrichtung eines gleichwertigen
Ersatzinstituts in Form der sogenannten Eingetragenen Lebens-
partnerschaft aus32. Vier Jahre spiter, im Jahr 1998, gelangten durch
den Gesetzesentwurf der damaligen Regierungsparteien SPD und
Biindnis 90 / Die Griunen zum etsten Mal konkrete Forderungen aus
einer politischen Einfluss- und Entscheidungsposition heraus in den
Bundestag. Zudem wurde damit eine positive Verbindung des Ehe-
und Homosexualititsdiskurses vorgenommen und die Lebens-
partnerschaft als SchutzmaBnahme, als Instrument zur Gleichbe-
handlung und zum Diskriminierungsabbau von homosexuellen
Menschen gefordert.

29 Vgl. Miicke, Detlef / Timm, Klaus: Schwules und lesbisches Gewetkschafts-
management in den 1980et und 1990et Jahren. In: Pretzel, Andreas / Weil3,
Volker (Hg.): Zwischen Autonomie und Integration. Schwule Politik und
Schwulenbewegung der 1980er und 1990er Jahre. Geschichte der Homose-
xuellen in Deutschland nach 1945, Bd. 3. Betlin / Hamburg 2013, 93-117.
Zum Bundesverband Homosexualitit (BVH) vgl. Mielchen, Stefan: Wider die
Norm: Die Lebensformenpolitik des BVH. In: Ebd., 118-135.

30 Vgl. Kramer, Wandlungsfihigkeit (wie Anm. 22), 144f.

31 Vgl. Bundestags-Drucksache (kiinftig BT-Dss.) 13/2728 vom 24.10.1995.

32 Vgl. Raab, Heike: Sexuelle Politiken. Die Diskurse zum ILebenspartner-
schaftsgesetz. Frankfurt a. M. 2011, 257, 265f.
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3. Die Ambivalenz der EKD in der Frage um die Einfiihrung des
Lebenspartnerschaftsgesetzes

Die EKD begleitete die politischen Debatten um die Einfiihrung des
Lebenspartnerschaftsgesetzes mit ihrer Stellungnahme ,,VerlaBlichkeit
und Verantwortung stirken® (2000) mit dazugehoriger Pressemittei-
lung33. Die Einfithrung des Gesetzes ordnete die EKD darin als risi-
koreiches und gesellschaftsgefihrdendes Unternehmen ein, woraus
sie die Notwendigkeit ableitete, mit diesem Anliegen behutsam und
vernunftig umzugehen und méglichst wenig an der bewiéhrten, histo-
risch gewachsenen Struktur zu verindern. Die EKD befiirchtete ne-
gative Folgen fir die als prekir angenommenen gesellschaftlichen
und rechtlichen Ordnungsstrukturen sowie fir das Verhiltnis von
Mehrheiten und Minderheiten, ohne genau auszufithren, wen oder
was sie damit genau meinte. Auch sah sie die Sicherheit von Jugendli-
chen gefihrdet, die durch die Verfiigbarkeit von Informationen in
ihrer Orientierung verunsichert werden kénnten, und flirchtete eine
Aushohlung von Ehe und Familie?*. Die Ehe werde, so heif}t es in
der Stellungnahme der EKD, als eine soziale und rechtliche Instituti-
on verstanden, die das lebenslange Zusammenleben von Mann und
Frau schiitze und stiitze. Gleichzeitig bilde sie den Schnittpunkt, an
dem sich die gesellschaftliche und tberindividuelle Strukturbildung
und der individuelle Lebensentwurf trifen. Beziiglich der Lebens-
partnerschaft plidierte die EKD dementsprechend fiir eine klare Un-
terscheidung zur Ehe. Sie leitete ihr biologisch- sowie gesellschaftlich-
generatives Eheverstindnis aus dem geltenden Grundgesetz (Art 6.
Abs. 1), den Urteilen des Bundesverfassungsgerichts (BVerfGE 6,
55[71], BVerfGE 87, 1 [35]) sowie der Orientierungshilfe ,,Mit Span-
nungen leben® ab und stiitzte damit ihre Auffassung, dass die Ehe

33 EKD: VerliBlichkeit und Verantwortung stirken. Eine Stellungnahme des
Kirchenamtes der EKD zur Verbesserung des Rechtsschutzes fiir gleichge-
schlechtliche Lebenspartnerschaften und zur besonderen Bedeutung und
Stellung der Ehe. Hannover 2000 (https://www.ekd.de/ lebensgemein-
schaft_2000.html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021], 2-10; dies.. EKD-
Stellungnahme ,,VerliBlichkeit und Verantwortung stirken” Zu gleichge-
schlechtlichen Partnerschaften und zur besonderen Bedeutung der Ehe
(https:/ /atchiv.ekd.de/presse/774.html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

34 Vgl. EKD, VerlaBlichkeit (wie Anm. 33).
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sowohl verfassungsrechtlich als auch christlich begriindbar etwas
Besonderes und daher zu schiitzen sei: So stehe die Ehe und Familie

»als Keimzelle jeder menschlichen Gemeinschaft, deren Bedeu-
tung mit keiner anderen menschlichen Bindung verglichen werden
kann, unter dem besonderen Schutz der staatlichen Ordnung.*3>
[...] »»Aus der Sicht des christlichen Glaubens sind Ehe und Fami-
lie die sozialen Leitbilder fiir das Zusammenleben von Menschen
unter dem Aspekt der Sexualitit und Generativitdt. Deshalb ist es
zu begriflen, dal Ehe und Familie unter dem besonderen Schutz
der staatlichen Ordnung stehen. 36

Die Position der EKD beziiglich der Leitbildfunktion von Ehe und
Familie wies eine gewisse Ambivalenz auf, wenn sie betonte, dass
andere Formen des Zusammenlebens wiederum keine Gefahr darstel-
len wirden:

,»Weder die einzigartige Bedeutung von Ehe und Familie noch das
christliche Leitbild fir Ehe und Familie werden davon berthrt,
dal3 Menschen aus freier Wahl oder durch ihr Lebensgeschick al-
lein leben; auch nicht davon, daf3 es gleichgeschlechtliche Lebens-
partnerschaften gibt und fiir sie gesonderte Regelungen existie-
ren. 37

Diese Aussage implizierte, die Lebenspartnerschaft als sinnhafte Ver-
antwortungs- und Solidarititsgemeinschaft aufzufassen, die in dieser
als risikoreich, konsum- und etlebnisorientiert verstandenen Gesell-
schaft durchaus eine wichtige und sinnstiftende Rolle einnehmen
kénne. Auf rechtlicher Ebene sollte sie allerdings als eine eigenstindi-
ge Institution mit klarer Unterscheidbarkeit von der Ehe gefasst wer-
den. Als Unterscheidungsmerkmale formulierte die EKD die gemein-
schaftliche Adoption sowie das Standesamt als formaler Ort der Ehe-
schlieBung. Insgesamt plidierte sie in der Frage um die Einfithrung

35 Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts (kiinftig: BverfGE) 6, 55[71]
und BVerfGE 87, 1 [35]. Zitiett nach ¢bd., 5.

36 Kirchenamt, Spannungen (wie Anm. 206), 32. Zitiert nach: EKD, VerliBlichkeit
(wie Anm. 33), 5.

37 EKD, VerliBlichkeit (wie Anm. 33), 5.
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des Lebenspartnerschaftsgesetzes dafiir, eine privatrechtliche und
schrittweise gesetzliche Verinderung vorzunehmen, bevor ein eigenes
Rechtsinstitut eingefithrt werden solltes.

Neben der verfassungsrechtlichen Begriindung der Unterschei-
dung der Rechtsformen Ehe und Lebenspartnerschaft betonte die
EKD die Wichtigkeit des Rechtsschutzes homosexueller Personen,
der sie sich verpflichtet sah. Dadurch eréffnete sich ein inhaltlicher
Widerspruch, da das Lebenspartnerschaftsgesetz von den Regierungs-
parteien gerade auch als gesetzliche Mallnahme zum Abbau der
Diskriminierung und Benachteiligung homosexueller Menschen
eingefiihrt worden war®. Um diesen Widerspruch der Ablehnung des
Lebenspartnerschaftsgesetzes einerseits und der Zustimmung fiir den
Schutz der Rechte von Homosexuellen andererseits aufzulOsen,
entwickelte die EKD das vorher beschriebene, verfassungsrechtlich
basierte und christlich anschlussfihige Deutungsmuster des Lebens-
partnerschaftsgesetzes sowie zusitzlich ein Deutungsmuster der
Lebenspartnerschaft, das insbesondere die ethische Dimension dieser
Form des Zusammenlebens betonte. Dieses Deutungsmuster leitete
sie zum einen aus den Bewertungsmalstiben einer evangelischen
Ethik und zum anderen aus rechtsphilosophischen Gedanken ab.
Uber diese ethische Dimension eréffnete sich der EKD die Méglich-
keit, die Beurteilung einer Lebenspartnerschaft und des Rechts-
instituts voneinander zu trennen und somit ihre Position der Ableh-
nung des Lebenspartnerschaftsgesetzes und der gleichzeitigen
positiven Bewertung von Lebenspartnerschaften homosexueller Per-
sonen zu legitimieren. Die Empfehlung, Benachteiligungen von
gleichgeschlechtlichen Beziehungen aufzuheben und zu vermeiden,
solange es nicht dem Schutz der Ehe widerspreche, basierte dabei auf
dem in der Orientierungshilfe ,,Mit Spannungen leben® entwickelten
Homosexualitdtsverstindnis. Demnach wurde Homosexualitit zwar
nicht als Wille Gottes verstanden, aber gleichgeschlechtlichen Be-
ziechungen sollten wurde aufgrund des Liebesgebots eine ethische
Gestaltungsmoglichkeit eingerdumt werden: ,,Dlic]jenigen, denen das

38 Vgl. ebd., 8—10. In der dazugehorigen Pressemeldung werden die Abstands-
kriterien zwischen Ehe und Lebenspartnerschaft nicht genannt.
39 Vgl. BT-Dss. 14/3751 vom 4.7.2000.
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Charisma sexueller Enthaltsamkeit nicht gegeben sei“4Y, konnten eine
ethisch verantwortete gleichgeschlechtliche Lebensgemeinschaft ein-
gehen. Diese ethischen Kriterien bestiinden wie bei der Ehe aus
,Freiwilligkeit, Ganzheitlichkeit, Verbindlichkeit, Dauer und Partner-
schaftlichkeit“4!. Allein die funktionale Bedeutung der Ehe und
Familie als ,Lebensraum fiir die Geburt und Erziehung von Kin-
dern®42 sei bei gleichgeschlechtlichen Paaren nicht gegeben.

Aus einem rechtsphilosophischen Verstindnis der Wirksamkeit
und ,,Umgewichtungen*® von Recht leitete die EKD eine neue
Lesart fir das Rechtsinstitut der Lebenspartnerschaft ab. So betonte
sie die Wirksamkeit von Recht und Gesetz als einen reflexiven Vor-
gang, wonach diese auf bestchende Verhiltnisse zuriickwirken und
gleichzeitig der sittlichen Ordnung dienen wiirden. Eine Gesetzes-
inderung wiederum sei zudem als Kulturwandel und zukunfts-
weisender politischer Gestaltungswillen zu verstehen. Deshalb
pladierte die EKD dafiir, bei Gesetzesinderungen sowohl die gesell-
schaftliche Seite wie auch die Seite von Normensordnungen zu
berticksichtigen. So er6ffnete die EKD eine christliche Lesart des
Rechtsinstituts der Lebenspartnerschaft, die sie nicht als Variante der
Ehe, sondern als eigenstindige und von ihr klar unterscheidbare
Institution und ethische Wertegemeinschaft verortete. Ebenso schuf
sie eine Legitimationsgrundlage, sich aus christlicher Sicht fir das
Gesetz einzusetzen:

»90 geht es nicht um eine Alternative zur Ehe, sondern um die
Stiitzung des Willens zum verantwortlichen Umgang miteinander
in einer vom gesellschaftlichen Normalfall zu unterscheidenden
konkreten Situation, namlich dort, wo die Lebensform der Ehe
nicht gewihlt werden kann [..] Aus christlicher Perspektive
entspricht kein Mensch dem Willen Gottes als dem Inbegriff des
Guten vollstindig. Diese Differenz wird gefalit im Begriff der
Sinde [...] Das christliche Verstindnis des Menschen als Sinder
will sensibel machen fiir einen realistischen Umgang mit der

40 Kirchenamt, Spannungen (wie Anm. 26), 35. Zitiert nach EKD, VerlaBlichkeit
(wie Anm. 33), 3.

41 Ebd. Zitiert nach ebd., 3.

42 Ebd. Zitiert nach ebd., 3.

43 EKD, VerliBlichkeit (wie Anm. 33), 5.
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Gebrochenheit und Unvollkommenheit unserer menschlichen
Existenz [...] Das Gesetz hat nach christlichem Verstindnis
immer auch die Funktion, unter den Bedingungen einer stindigen
Welt Ansitze zum Guten und Lebensdienlichen zu schiitzen und
zu stiarken. 44

Somit konnte sich die EKD sowohl als Ablehnerin des Lebenspart-
nerschaftsgesetzes als auch als Unterstitzerin der Rechte von Homo-
sexuellen und einer ethischen Lebenspartnerschaft positionieren und
legitimierte dies sowohl mit verfassungsrechtlichen als auch christli-
chen Autorititsquellen. Gleichzeitig eréffnete sie mit der Betonung
der ethischen Dimension ihres christlichen und evangelischen Ver-
stindnisses der Ehe die Moglichkeit, Lebenspartnerschaften als sinn-
volle und notwendige Formen des Zusammenlebens anzuerkennen,
jedoch unter der grof3en Voraussetzung der klaren Unterscheidbarkeit
zur Ehe.

Die Selbstpositionierung betonte die EKD noch einmal in einer
Stellungnahme mit Pressemitteilung anlédsslich der Anhérungen des
Rechtsausschusses im September 2001. Zur Stirkung ihrer eigenen
Ansicht tber das Verhiltnis zwischen Lebenspartnerschaft und Ehe
zog die EKD hier zum ersten Mal das Argument des Wesens-
unterschieds, des a/iud als etwas Verschiedenes heran, wie es auch von
katholischer Seite und in der parlamentarischen Debatte als Argument
gegen das Lebenspartnerschaftsgesetz eingesetzt wurde:

»Eine gesetzliche Regelung, die die fir die Ehe geltenden
rechtlichen Regelungen vollstindig oder nahezu vollstindig auf
gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften ibertragen wiirde,
miusste die Voraussetzung machen, dass Ehe und gleichge-
schlechtliche Lebenspartnerschaft in ihrer sozialen Realitit im
Wesentlichen tbereinstimmen. Denn Gleiches ist gleich zu
behandeln, Verschiedenes aber verschieden. Auch nach den heute
vorliegenden Kenntnissen — aus der Sozialwissenschaft, der
Sexualwissenschaft und den in einigen europdischen Nach-
barlindern gemachten Erfahrungen mit gesetzlichen Regelungen
fir gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften — gibt es jedoch

44 Ebd.
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keine Uberzeugenden Anhaltspunkte, um Ehe und gleichge-
schlechtliche Lebenspartnerschaft bei unterschiedlicher Bezeich-
nung doch als das gleiche oder jedenfalls annidhernd gleiche soziale
Phinomen anzusehen. Vielmehr entspricht es auch dem heutigen
Kenntnisstand, die gleichgeschlechtliche Lebensgemeinschaft als
ein aliud, also etwas Verschiedenes, zu betrachten und dement-
sprechend nicht einfach die eherechtlichen Regelungen auf sie zu

tibertragen.«®

Am 10. November 2000 stimmte schlieBlich die Mehrheit der Bun-
destagsabgeordneten fiir das Lebenspartnerschaftsgesetz ab*. Am 1.
August 2001 trat es in Kraft. Zwischenzeitlich reichten die Bundes-
linder Sachsen und Bayern Normenkontrollantrige und das Land
Thiringen eine Aufforderung an das Bundesverfassungsgericht ein.
Sie wollten die Verfassungswidrigkeit des Lebenspartnerschaftsgeset-
zes bestitigen und zudem das Gesetz bis zur Klirung durch eine
einstweilige Anordnung nicht in Kraft treten lassen. Sowohl die
einstweilige Anordnung als auch die gestellten Antrige wurden jeweils
vom Bundesverfassungsgericht abgewiesen*’.

Die diskursive Strategie der ambivalenten Haltung erméglichte es
der EKD, nach dem Inkrafttreten des Lebenspartnerschaftsgesetzes
ithre Selbstpositionierung als Unterstiitzerin - der Rechtsschutz-
verbesserung von gleichgeschlechtlichen Partnerschaften stitker zu
formulieren, ohne diese grundlegend verindern zu missen.
Gleichzeitig behielt sie ihre ablehnende Positionierung bei. Wie das
Interview mit dem Ratsvorsitzenden Manfred Kock zeigte, bewertete
die EKD das Urteil gegen die erhobenen Einspriche der drei

45 Stellungnahme des Bevollmichtigten des Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland zur Verbesserung der Rechtsstellung gleichgeschlechtlicher Le-
benspartnerschaften aus Anlass der Anhérung im Rechtsausschuss des
Deutschen Bundestages am  19.9.2000  (https://archiv.ekd.de/EKD-
Texte/47379.html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

46 Vgl. Bundestags-Plenarprotokolle  (kiinftig BT-PIPr) 14/131 vom
10.11.2000, 12606(D) —12630(C), 12630(A).

47 Zum Verlauf der Gesetzgebung vgl. Miiller-Gitzmann, Christian: Artifizielle
Reproduktion und gleichgeschlechtliche FElternschaft: Eine arztrechtliche
Untersuchung zur Zulissigkeit fortpflanzungsmedizinischer Ma3nahmen bei
gleichgeschlechtlichen Partnerschaften. Betlin / Heidelberg 2009, 113-117.
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Bundeslinder des Bundesverfassungsgerichts im Juli 2002 durchaus
kritisch. So sah Kock in weiteren moglichen Bestrebungen einer
Gleichstellung eine Tendenz zur ,ritualisierten Gleichheit und
Beliebigkeit, die den Schutz der Ehe vernachlissige und nicht
zukunftstrachtig sei. Gleichzeitig erkannte er Hoffnung fiir die Ehe,
indem sie, unabhingig von gesetzlichen Regelungen, aufgrund ihrer
engen Verkniipfung mit der Familie, weiterhin ihren besonderen
Stand erhielte: ,,Weil zu einer Familie, zu Kindern Verlisslichkeit und
Dauerhaftigkeit und Treue gehdren — trotz aller Zerbrechlichkeit, die
die Ehe heute gefunden hat.*48

Zudem verschob die EKD ihre ablehnende Position auf die
kircheninternen Regelungen. Hier zeigte sich eine weitere diskursive
Strategie, nimlich die der Doppelrolle als politische Beraterin in der
politischen Diskussion und als autonome Religionsgemeinschaft. Die
strategische Doppelrolle ist auf das in Deutschland geltende
Kooperations- und Trennungsverhiltnis von Kirche und Staat
zurickzufthren. Diese  Strategie wurde besonders in  der
Orientierungshilfe ,,Theologische, staatskirchenrechtliche und dienst-
rechtliche Aspekte zum kirchlichen Umgang mit den rechtlichen
Folgen der Eintragung gleichgeschlechtlicher Lebenspartnerschaften
nach dem Lebenspartnerschaftsgesetz® (2002) deutlich. In den dort
aufgefiihrten staatskirchenrechtlichen Uberlegungen wurde das
Lebenspartnerschaftsgesetz auf der gesellschaftlichen und indivi-
duellen Ebene thematisiert: einmal als Problem des Selbstbestim-
mungsrechts von Kirchen auf die Verpflichtung gegeniiber geltendem
staatlichem Recht und einmal als Problem der Loyalititspflicht der
Gldubigen und ihrer privaten Lebensfithrung.

Basierend auf dem Selbstbestimmungsrecht sowie der verfas-
sungsrechtlich garantierten Religionsfreiheit sah sich die Kirche
entsprechend nicht verpflichtet, kirchliche Segnungshandlungen fiir
gleichgeschlechtliche Paare durchzufithren. Allein der kirchlichen
Autoritit oblige die Entscheidung iiber die Segnung und kénne nicht
durch staatliche Gesetze vorbestimmt werden. Im Dienstrecht miisste
dagegen staatliches Recht eingehalten werden, weshalb ein Verbot

48 Fur Betroffene selbst ein Durchbruch. EKD-Ratsvorsitzender im SWR2-
Tagesgesprich  (https://archiv.ekd.de/aktuell/aktuell_rv_homoehe_swt2_
2002_07_18.html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].
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von Lebenspartnerschaften nur aus Loyalititsgriinden und der ent-
sprechenden Gewichtung des Gegenstandes im Selbstverstindnis der
Kirche ausgesprochen werden koénnte®. Mit Verweis auf die Mei-
nungsdivergenz hinsichtlich gleichgeschlechtlicher ILebenspartner-
schaften innerhalb der evangelischen Kirchen hielt sich die EKD eine
Entscheidung im Umgang damit offen. Gleichzeitig betonte sie aber
auch hier wieder, dass nicht der Staat die internen Entscheidungen
vornehmen koénnte und das Lebenspartnerschaftsgesetz lediglich
Impulsgeber fiir die interne Debatte wire. Sie pladierte fiir eine
dezentrale Losung, in der die Verantwortung und Entscheidung den
einzelnen Gliedkirchen unter Verwendung der Richtlinien aus der
Orientierungshilfe ,,Mit Spannungen leben bzw. der Arbeitsstelle fiir
gottesdienstliche Fragen zugesprochen wurde. Gleichzeitig bein-
haltete die Orientierungshilfe mit dem Verweis auf die Beschliisse der
Kirchenkonferenz von 2001 und den Empfehlungen des EKD-
Ratsvorsitzenden Kock klare Anweisungen und Regelungen30.
Dadurch zeigt sich, in welchem Spannungsfeld und mit welchem
jeweiligen Selbstverstindnis die EKD auftrat und entsprechend
argumentierte: So agierte sie gegeniiber politischen Entscheidungs-
triger*innen als gesellschaftliche und kirchliche Akteurin, die eine
einheitliche Position vertritt und ,die Evangelische Kirche® in der
Offentlichkeit reprisentiert. Gleichzeitig musste sie intern mit einer
Meinungs- und Praxispluralitit umgehen und auch hier versuchen,
geeignete gemeinsame Grundlagen und Verpflichtungen aufzubauen.
Insgesamt ist festzustellen, dass das Lebenspartnerschaftsgesetz
von der EKD mit einem verfassungsrechtlich basierten und christlich
anschlussfihigen Deutungsmuster des Gesetzesentwurfes abgelehnt
wurde. Dagegen ermdglichte eine ethische Interpretation der Lebens-

49 Vgl. Theologische, staatskirchenrechtliche und dienstrechtliche Aspekte zum
kirchlichen Umgang mit den rechtlichen Folgen der Eintragung gleichge-
schlechtlicher Lebenspartnerschaften nach dem Lebenspartnerschaftsgesetz
(https://www.ekd.de/empfehlungen_gleichgeschlechtliche_pattnerschaften
_2002. html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

50 Vgl. ebd. und Kock, Manfred: An die Gliedkirchen der Evangelischen Kirche
in Deutschland. Aktuelle Fragen des kirchlichen Umgangs mit gleichge-
schlechtlichen Partnerschaften (https://www.benkhumalo-seegelken.de/wp-
content/uploads/HuK_Brief-des-EKD-Ratsvorsitzenden-Manfred-
Kock_18.09.2001.pdf) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].
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partnerschaft, sich als Unterstiitzerin der Rechte von Homosexuellen
zu positionieren und fir ein christlich-evangelisches Verstindnis zu
offnen. Auch konnte so der eigenstindigen rechtlichen Institution
Lebenspartnerschaft zugestimmt werden, ohne das biologisch-,
gesellschaftlich-generative und geschlechtsbinire Deutungsmuster
von Ehe aufgeben zu missen.

4. Die ambivalente Position der EKD in der Frage um die Ein-
fithrung der Stiefkindadoption

Bereits unmittelbar nach der Einfithrung des Lebenspartnerschaftsge-
setzes wurden erste kritische Stimmen hinsichtlich dessen familien-
rechtlicher Licken laut. Der Lesben- und Schwulenverband Deutsch-
land entwickelte eine entsprechende Resolution, die neben Ergin-
zungs- und Anderungsvorschligen auch ein Konzept zur rechtlichen
Anerkennung und Absicherung von Regenbogenfamilien, also Fami-
lien mit homosexuellen Eltern, enthielt®!. Diese Forderungen wurden
in die politische Debatte erstmals im Jahr 2004 durch jeweils einen
Gesetzesentwurf der damaligen Regierungsparteien SPD und Biindnis
90 / Die Grinen sowie der Oppositionspartei FDP aufgenommen52.
Die parlamentarische Debatte fokussierte sich dabei auf die Frage, ob
das Verfahren der Stiefkindadoption als Mainahme fur die familien-
rechtliche Regelung von gleichgeschlechtlichen Paaren mit Kindern
gesetzlich verankert werden sollte oder nicht. Beide Gesetzesantrige
wurden nach einer ersten Lesung im Bundestag an den Rechtsaus-
schuss zur Beratung tiberwiesen. Dieser empfahl, dem Gesetzesent-
wurf der Regierungsparteien, also der Stiefkindadoption, zuzustim-
men, den Gesetzesentwurf der FDP allerdings, also das gemeinsame

51 Vgl. Lesben- und Schwulenverband Dentschland: Resolutionen. In: Rundgesprich
(2001), 4-6.

52 SPD und Biindnis 90 / Die Griinen forderten das Verfahren der Stiefkind-
adoption, die FDP das gemeinsame Adoptionsrecht fiir gleichgeschlechtli-
che Paare. Beide Gesetzesentwiirfe entsprachen nicht den Vorstellungen
und Forderungen zur gleichgeschlechtlichen Elternschaft, sondern wandten
lediglich die bestehenden Verfahren von Adoption an. Vgl. BT-Drs.
15/3445 vom 29.6.2004 und BT-Drs. 15/2477 vom 11.2.2004.
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Adoptionsrecht, abzulehnen®. Am 1. Januar 2005 trat schlieBlich
nach befiirwortender Abstimmung im Bundestag das Gesetz in Kraft.
Damit war es gleichgeschlechtlichen Paaren in der eingetragenen Le-
benspartnerschaft mdéglich, das Kind des Lebenspartners bzw. der
Lebenspartnerin zu adoptieren>*. Die EKD selbst duflerte sich zum
Gesetzgebungsprozess lediglich mit einer Stellungnahme und im
Rechtsausschuss des Deutschen Bundestages mit begleitender Pres-
semitteilung im Oktober 20045, Darin kénnen zwei Argumentations-
linien zur Ablehnung der Stiefkindadoption erkannt werden: zum
einen wurde der Gesetzesentwurf als Gleichstellungsmalinahme von
Lebenspartnerschaft und Ehe, zum anderen die geforderte Maf3nah-
me der Stiefkindadoption als Frage nach dem Kindeswohl problema-
tisiert.

In der ersten Argumentationslinie stiitzte sich die EKD auf
theologische und verfassungsrechtliche Autoritits- und Legitima-
tionsquellen, indem sie ihre Orientierungshilfe ,,Mit Spannungen
leben und das Urteil des Bundesverfassungsgerichts zum Lebens-

53 Im Rechtsausschuss selbst tritt eine Vertreterin des Deutschen Instituts fir
Jugend und Gesellschaft (DIJG) auf. Dieses Institut ist das Studienzentrum
des Fachverbands Offensive Junger Christen (OJC e. V.). Dieser Verband ist
Mitglied der Evangelischen Kirche in Deutschland und versteht sich als
S6kumenischer Verband. Die politischen und gesellschaftlichen Diskursak-
teur*innen ordnen den Verband, das Institut sowie dessen Vertreterin dem
evangelikalen Bereich zu. Vgl. Deutscher Bundestag: BT-Drs. 15/4052 vom
27.10.2004.

54 Vgl. BT-PIPr. 15/136 vom 29.10.2004, 12482(A)-12491(C).

55 Vgl. Uberarbeitung des ILebenspartnerschaftsrechts. Stellungnahme zum
Entwurf eines Gesetzes zur Uberarbeitung des Iebenspartnerschaftsrechts
aus Anlass der Anhérung im Rechtsausschuss des Deutschen Bundestages
am 18. Oktobetr 2004 (BT-Drs. 15/3445) (https://www.ckd.de/041015_st_
ueberarbeitung_lebenspartnerschaftsgesetz.htm) [zuletzt abgerufen am
21.3.2021]; Stellungnahme des Bevollmichtigten des Rates der EKD zum
Entwurf eines Gesetzes zur Uberarbeitung des Lebenspartnerschaftsrechts
aus Anlass der Anhérung im Rechtsausschuss des Deutschen Bundestages
am 18. Oktober 2004 (BT-Drs. 15/3445) (https://www.ckd.de/weitere_tex-
te_ueberarbeitung lebenspartnerschaftsrechthtm) [zuletzt abgerufen am
21.3.2021]; und EKD warnt vor Stiefkind-Adoption fiir homosexuelle Paare
(https://www.ckd.de/aktuell_presse/news_2004_10_18_1_barth_stiefkind_
adoption.html) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].
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partnerschaftsgesetz vom 17. Juli 2002 heranzog>. Dementsprechend
vertrat die EKD die aus der Debatte um die Lebenspartnerschaft
bekannte Position: Lebenspartnerschaften unterstiitze sie in ihrer
ethischen Dimension und hinsichtlich des Liebesgebots, wahrend
gleichzeitig die Unterscheidbarkeit von Ehe und Lebenspartnerschaft
sowie die Besonderheit der Ehe betont wiirden, die sie wiederum auf
ihre verfassungsrechtliche Verankerung zuriickfiihre. Das Gesetz zur
Stiefkindadoption wurde dementsprechend als Uberschreitung der
klaren Unterscheidbarkeit von Ehe und Lebenspartnerschaft sowie
als verfassungsrechtliches Problem des Zusammenhangs von Ehe
und Familie eingeordnet:

,»Die Verbesserung der rechtlichen Stellung von gleichgeschlecht-
lichen Lebenspartnerschaften ist nach Auffassung der EKD dafiir
ein geeigneter und begriiBenswerter Weg. Es geht hier nicht um
eine Alternative zur Ehe, sondern um die Stitzung des Willens
zum verantwortlichen Umgang miteinander in einer Situation, in
der die Lebensform der Ehe nicht gewihlt werden kann |[...] Die
rechtliche Ausgestaltung gleichgeschlechtlicher Lebenspartner-
schaften darf nicht auf Kosten der sozialen und rechtlichen Stel-
lung der Ehe gehen. Einer Verwechselbarkeit mit der Ehe darf
nach wie vor kein Vorschub geleistet werden. Hierzu gehért auch
die institutionelle Sicherung des Kindeswohls durch die Wahr-
nehmung der Elternverantwortung als natiirliches Recht, wie sie

Art. 6 Abs. 2 GG im Blick hat.57

Die zweite Argumentationslinie problematisierte die MaB3nahme der
Stiefkindadoption als Frage nach dem Kindeswohl. Hierzu griff die
EKD auf ihre zwei Orientierungshilfen aus den Jahren 1996 und
2000 zuriick. Sie verband in ihrer Positionierung einmal ein kindori-
entiertes, adoptionsrechtliches, gesundheitsorientiertes sowie biolo-
gisch-heteronormatives Deutungsmuster des Kindeswohls. Indem die
EKD auf AuBerungen der Bundesjustizministerin, der Regierungspar-
teien SPD und Biindnis 90 / Die Griinen sowie der Oppositionspat-

56 Die Orientierungshilfen aus den Jahren 2000 und 2002 werden dagegen
nicht in der Argumentation herangezogen.
57 Uberarbeitung (wie Anm. 55). Vgl. auch Stellungnahme (ebd.).
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tei FDP verwies, warnte sie davor, dass die Stiefkindadoption ledig-
lich die Forderung nach der gemeinsamen Adoption vorbereiten und
gerade nicht das Wohl der betroffenen Kinder, sondern lediglich den
Willen der Eltern im Blick haben wiirde. Zudem enthalte eine Adop-
tion durch ein gleichgeschlechtliches Paar dem adoptierten Kind
nicht nur den leiblichen Elternteil, sondern vor allem auch den jeweils
anders geschlechtlichen Elternteil vor. Derartige Fille wiren der
EKD zwar bekannt, sollten ihr zufolge allerdings die Ausnahme blei-
ben. So stelle die Stiefkindadoption durchaus eine rechtliche Ver-
besserungsmoglichkeit fiir die Stellung des Kindes gegentiber dem
Nichtelternteil einer gleichgeschlechtlichen Partnerschaft dar, solle
aber weiterhin nur im gepriiften Einzelfall zugelassen werden. Dem-
entsprechend setzte sich die EKD neben dem Schutz der Rechte der
Kinder auch fiir den Schutz der Rechte der leiblichen Eltern ein>.

Im Fall der Stiefkindadoption kntipfte die EKD also ihre Zustim-
mung an gewisse Bedingungen und Voraussetzungen. Grundlage
threr Argumentation war es, die biologisch-geschlechtsnormative
Konzeption von Elternschaft als Norm und in Form von Gesetzen
weiterhin zu erhalten. Die gleichgeschlechtliche Elternschaft wurde
von der EKD als Vorstufe zum Recht der gemeinsamen Adoption
strikt abgelehnt — im Einzelfall als Stiefkindadoption méglicherweise
gebilligt. Die Stietkindadoption als Gesetz zu verhandeln, also ein
rechtlich basiertes Deutungsmuster anzufiihren, dass es sich hier um
Gleichbehandlungs- und Gleichstellungsfragen unterschiedlicher
Lebensformen handeln koénnte, lehnte die EKD konsequent ab und
fokussierte stattdessen allein auf den Aspekt und das Argument des
Kindeswohls. Die Verabschiedung und auch das Inkrafttreten der
Gesetzesinderung wurden schlieBlich von der EKD nicht kommen-
tiert.

58 Vgl. die Aussagen des damaligen Vizeprisidenten des Kirchenamtes der
EKD Hermann Barth. In: EKD warnt vor Stietkind-Adoption (wie Anm.
55).

59 Vgl. ebd.
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5. Die Position der EKD in der Frage um die Einfithrung der Ehe-
Offnung

Bis zum Jahr 2013 reagierte die EKD auf die Forderungen nach der
Einfilhrung der gleichgeschlechtlichen Ehe, nach der sogenannten
Ehe fir alle, seitens Politik und Interessensvertreter*innen nicht 6f-
fentlich. Stattdessen war seit 2010 ein reger interner Aushandlungs-
prozess um die Themen Sexualitit, Ehe und Familie festzustellen. So
sollte die im Jahr 2010 von der EKD einberufene Ad-Hoc-
Kommission die in der Denkschrift formulierte Sexualethik aus dem
Jahr 1971 bearbeiten und an die neuen Entwicklungen anpassen. In
diesen Prozess der Weiterentwicklung fiel die Veréffentlichung der
Orientierungshilfe ,,Zwischen Autonomie und Angewiesenheit®, die
starke Offentliche und interne Kontroversen auslste. Kiritische
Stimmen sahen in dem Dokument einen Kurswechsel der EKD, was
die Bedeutung und den Stellenwert der Ehe betraf®. Die EKD selbst
wollte dagegen verdeutlichen, dass sie die Ehe weiterhin als Leit- und
Ordnungsmodell ansah und ihre ethische Dimension der ,,Verbind-
lichkeit, lebenslange[n] Verlisslichkeit, Verantwortung und Sorge
fireinander [sowie] Geschlechtergerechtigkeito! gestirkt werden
sollte. Gleichzeitig bestand die EKD auch darauf, andere Lebensmo-
delle, wie Alleinerziehende, Patchworkfamilien und gleichgeschlecht-
liche Lebenspartnerschaften, hinsichtlich ihrer ethischen Gestal-
tungsweise in gleicher Weise zu wiirdigen®?. Im Anschluss an diese

60 Vgl. EKD: Zwischen Autonomie und Angewiesenheit — die Orientierungs-
hilfe der EKD in der Kontroverse. Hannover 2013; , Familie als verlissliche
Gemeinschaft stitken®. Orientierungshilfe des Rates der EKD zum Thema
Familie veroffentlicht (https://www.presseportal.de/pm/55310/2496512)
[zuletzt abgerufen am 21.3.2021]; dies.: Verbindlichkeit, lebenslange Verldss-
lichkeit, Verantwortung. EKD-Ratsvorsitzender duBlert sich zur Diskussion
der neuen Otientierungshilfe (https://atchiv.ekd.de/aktuell/88563.html)
[zuletzt abgerufen am 21.3.2021]; und Intensive Diskussion tiber Orientie-
rungshilfe. In: Evangelische Aktionsgemeinschaft fir Familienfragen:
Newsletter. Sondernummer zur Orientierungshilfe des Rates der EKD
(https:/ /www.eaf-bund.de/gallery/news/news_ 87/130710_sondernewslet-
ter_2013.pdf). [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

61 EKD, Verbindlichkeit (wie Anm. 60).

62 Vgl. EKD: Zwischen Autonomie und Angewiesenheit: Familie als verldssli-
che Gemeinschaft stirken. Eine Orientierungshilfe des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland. Gutersloh 2013.
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Kontroversen beschlossen die Verantwortlichen der Ad-hoc-
Kommission, ihre Arbeit erst einmal einzustellen. Die Erkenntnisse
und Positionen wurden stattdessen als nicht offizielle EKD-
Denkschrift vom Kommissionsvorsitzenden Peter Dabrock zusam-
men mit anderen Kommissionsmitgliedern im August 2015 veroffent-
licht®3.

Eine offentliche Positionierung zur Frage nach der gleichge-
schlechtlichen Ehe erfolgte seitens der EKD erst wieder im Zuge des
Urteils des Bundesverfassungsgerichts zur Sukzessivadoption im Jahr
2013%4. Erst dann verdffentlichte die EKD eine Pressemitteilung, in
der sie Fragen um weitere Gleichstellungsma3nahmen der Lebens-
partnerschaft mit der Ehe behandelte und ihre Unterstiitzung von
Lebenspartnerschaften verdeutlichte. Gleichzeitig betonte sie aber
auch wieder die Unterscheidung beider Lebensformen als zwei zu
differenzierende, aber nicht gegenseitig abzuwertende Institutionen.
Als Unterscheidungsmerkmal fihrte die EKD dabei die Ehe als
Verbindung zwischen Mann und Frau sowie die Moglichkeit zu
Kindern an, also ein geschlechtsbinires Deutungsmuster als Zeu-
gungs- und Abstammungsgemeinschaft®>. Diese Positionierung mit
ihrem Fokus auf die ethische Dimension der Lebenspartnerschaft,
wie sie schon aus den Verhandlungen um das Lebenspartner-
schaftsgesetz bekannt ist, ermdglichte es der EKD auf der einen
Seite, die Lebenspartnerschaft und spiter die gleichgeschlechtliche

63 Vgl. Dabrock, Peter u. a.: Unverschimt — schon: Sexualethik: evangelisch und
lebensnah. Gttersloh 2015; vgl. dazu: Evangelische Kirche ldsst Arbeit am
Sexualethikpapier tuhen (https://www.evangelisch.de/inhalte/92265/12-02-
2014/evangelische-kirche-laesst-arbeit-sexualethik-papier-ruhen) [zuletzt ab-
gerufen am 21.3.2021]; und Kress, Hartmut: Freiheit und Vielfalt — Ehe und
andere Lebensformen im Wandel. Referat im Landeshaus / Landtag Kiel,
Plenarsaal, am 19.5.2014, 1-13 (https://www.ev-theol.uni-bonn.de/fakul-
tact/sozialethik/kress/vortracge/kress_che_lebensformen_19.5.14.pdf) [zu-
letzt abgerufen am 21.3.2021].

64 Vgl. Bundesverfassungsgericht: 1 Bvl. 1/11, BvR 3247/09 vom 19.2.2013.

65 Vgl. EKD begrifit mehr Gleichberechtigung fiir gleichgeschlechtliche Part-
nerschaften  (https://www.ekd.de/news_2013_02_26_1_gleichberechtig-
te_partnerschaften.htm) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021]; und EKD-
Ratsvorsitzender: Homosexuelle.  Partnerschaften sind  keine Ehe
(https:/ /www.ckd.de/news_2013_11_09_1_homosexuelle_partnerschaften_
keine_ ehe.htm) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].
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Ehe zu unterstitzen und gleichzeitig fiir den gesellschaftlichen
Zusammenhalt auf Basis gemeinsamer Werte zu plidieren. Zudem
betonte sie die besondere Verantwortung der christlichen Kirchen
gegentliber homosexuellen Personen, da sie sich mitschuldig an der
Verfolgung von Homosexuellen gemacht hitten%. Das heil3t, die
EKD wiederholte hier ihre Position seit Einfithrung des Lebens-
partnerschaftsgesetzes, dass auf Ebene des gemeinsamen ethischen
Deutungsmusters von Ehe und Lebenspartnerschaft die beiden
Institutionen durchaus vergleichbar und vor allem zu respektieren
und zu achten seien®’.

Auch auf der 2. Tagung der 12. Synode in Bremen 2015 wurde das
Thema als Diskussionspunkt aufgenommen. Die Debatte wurde
dabei in den Kontext des Referendums zur FEinfihrung der
gleichgeschlechtlichen Ehe in Irland im Mai 2015 sowie der
Kontroversen um die EKD-Orientierungshilfe ,,Zwischen Autono-
mie und Angewiesenheit gestellt. Zentrale Kernproblematiken zum
theologischen Sinn der Ehe wurden diskutiert. Dazu gehorte
beispielsweise die Frage nach der Generativitit als Unterscheidungs-
merkmal oder die Suche nach einer nicht-diskriminierenden Weise,
zwischen Lebenspartnerschaft und Ehe zu unterscheidents.

Bis zur Freigabe der Abstimmung des Gesetzes zur gleich-
geschlechtlichen Ehe im Bundestag im Juni 2017 fehlte eine 6ffent-
liche Stellungnahme der EKD. Nach der Abstimmung gab die EKD
eine solche heraus, in der sie im Gegensatz zu ihrer vorherigen
Ablehnung und Ambivalenz die Ehe-Offnung als Zeichen der
Zukunftsfihigkeit der Ehe positiv bewertete und unterstiitzte:

»Iur die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) sind
Vertrauen, Verlisslichkeit und die Ubernahme von Verantwor-
tung in der Gestaltung menschlicher Beziechungen von zentraler
Bedeutung. Aus Sicht der EKD bot die Ehe dafiir beste Voraus-
setzungen und ist deshalb ein Zukunftsmodell. Sie bildete den

66 Vgl. EKD begrufit mehr Gleichberechtigung (wie Anm. 65).
67 Vgl. EKD-Ratsvorsitzender (wie Anm. 65).
68 Vgl. den Abschnitt ,,3. Kirche in der Gesellschaft” im Ratsbericht Teil B
g bal
(schriftlich), vor der 2. Tagung der 12. Synode der EKD 2015
(https:/ /www.ckd.de/synode2015_bremen/betichte/4306.html) [zuletzt ab-
gerufen am 21.3.2021], 57-59.
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rechtlichen Rahmen fir ein Zusammenleben von zwei
Menschen, das auf lebenslanger Treue beruht. Dass auch fiir
gleichgeschlechtlich liebende Menschen, die den Wunsch nach
einer lebenslang verbindlichen Partnerschaft haben, der recht-
liche Raum vollstindig ge6ffnet wird, in dem Vertrauen, Verliss-
lichkeit und Verantwortung durch gesetzliche Regelungen
geschiitzt und unterstiitzt werden, begrifit die EKD. Die
Bedeutung der Ehe zwischen Mann und Frau wird dadurch kei-
neswegs geschmilert. Im Gegenteil — sie wird noch einmal
unterstrichen. 9

Gleichzeitig zeigt die Reaktion des EKD-Ratsvorsitzenden Heinrich
Bedford-Strohm eine

»positive Zuriickhaltung® [...] [So sollten] ,jetzt weder Triumph-
gefithle auf der einen Seite noch Bitterkeit auf der anderen Seite
den Ton angeben‘. Er wiinsche sich vielmehr, dass ein neues
Bewusstsein entstehe ,fiir das wunderbare Angebot der Ehe, in
lebenslanger Treue und Verbindlichkeit miteinander leben zu dur-
fen®“0,

Insgesamt zeigte sich auch hier die Herausforderung der EKD als
Dachorganisation, eine moglichst einheitliche Losung fiir die evange-
lischen Kirchen in Deutschland zu finden, dabei zu differenzieren
und andere Lebensformen anzuerkennen und gleichzeitig die Ehe als
Leitbild beizubehalten. Als Schlissel zur Plausibilisierung dieses Ba-
lanceaktes argumentierte die EKD mit einem ethisch basierten Deu-
tungsmuster der Ehe als dauerhafte Verantwortungs- und Wertege-
meinschaft. Nicht die sexuelle Orientierung sollte dabei im Vorder-
grund stehen, sondern die in der Beziechung gelebten Werte. Dagegen
wurde das geschlechtsbindre und gesellschaftlich-funktionale Deu-

69 ,Vertrauen, Verlisslichkeit und Verantwortung® Stellungnahme des Rates
der EKD zur Debatte tber die ,Ehe fur alle (https://www.ckd.de
/Stellungnahme-des-Rates-der-EKD-zur-Debatte-um-die-Ehe-fuer-alle-
24373 htm) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].

70 Vertreter der EKD begriillen Bundestagsbeschluss zur ,,Ehe fir alle”
(https:/ /www.ckd.de/ EKD-Ehe-fuet-alle-Abstimmung-Bundestag-

24425 htm) [zuletzt abgerufen am 21.3.2021].
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tungsmuster der Ehe als Zeugungsgemeinschaft herangezogen, um
Ehe und Lebenspartnerschaft als zwei unterscheidbare Institutionen
zu verargumentieren, nicht unbedingt um die Leitbildfunktion der
Ehe zu belegen. Das heif3t, insgesamt 16ste die EKD ihre bisherige
Ambivalenz auf und positionierte sich nach der gesetzlichen Einfiih-
rung der gleichgeschlechtlichen Ehe stark als solidarische Unterstiit-
zerin. Ankniipfungspunkt war dabei ihr Fokus auf die ethische Di-
mension der Ehe.

6. Fazit und Ausblick: Die EKD in den Aushandlungen um die
gleichgeschlechtliche Ehe unter den Bedingungen einer ange-
nommenen Moderne

Die inhaltliche Strukturierung sowie die Dispositive des Diskurses,
die bei der EKD festzustellen waren, zeigen, dass der Aushandlungs-
prozess um die gleichgeschlechtliche Ehe als Rechts- und Werteprob-
lem verortet wurde. Entsprechend ihres Selbstverstindnisses als ethi-
sche Beraterin gesellschaftspolitischer Debatten sah sich die EKD
verpflichtet, die Debatte mitzugestalten und legitimierte auch so ihre
Beteiligung. Durch den Rickgriff auf insbesondere verfassungsrecht-
liche Legitimations- und Autorititsquellen verortete die EKD die
Debatte als Rechtsproblem und positionierte sich als nach demokrati-
schen Prinzipien und verfassungstreu operierende Akteurin, die
gleichzeitig den staatlichen Gesetzgebungsprozess kritisch-konstruk-
tiv auf Basis eines evangelischen und christlichen Wertemal3stabes
begleiten und auch fir die Verbesserung der rechtlichen Situation
homosexueller Menschen eintreten wollte. Die hier verwendete dis-
kursive Strategie kann als Habermas‘sche fransiatio proviso verstanden
werden: religios markierte Inhalte und Argumente werden in sidkulare
und sikular anerkannte bzw. markierte Inhalte und Argumente tber-
setzt. Bine solche Ubersetzung ermoglichte religiosen Diskursak-
teur*innen wie der EKD, sich selbst als sdkular oder sikulat-
kooperierend zu positionieren und das vormals religiés begriindete
Deutungsmuster von Ehe (geschlechtsbinir und generativ) als sikula-
re Haltung einzufithren und als daraus abgeleitetes Argument zur
unterschiedlichen Behandlung von homosexuellen und heterosexuel-
len Partnerschaften zu vertreten. Gleichzeitig eroffnete dieses Deu-
tungsmuster Ankniipfungs- und Koalitionsmoglichkeiten mit anderen



Die Ehe ist ein ethisch® Ding? 153

Diskursakteur*innen, die tber eine Selbstverortung als religios, evan-
gelisch oder christlich hinausgehen konnte.

Eine weitere diskursive Strategie der EKD war die der Doppel-
rolle, die auf dem Strukturmodell des in Deutschland vorherrschen-
den Kooperations- und Trennungsverhaltnisses zwischen Kirche und
Staat basiert. Dies zeigte sich darin, dass die EKD diese Selbstposi-
tionierung formulierte, nachdem das Lebenspartnerschaftsgesetz ein-
gefiihrt worden war, und bei der Frage nach einer daraus abzu-
leitenden Verpflichtung, Segnungen fiir gleichgeschlechtliche Paare
einzuftihren, auf die klare Abgrenzung zwischen autonomem kirch-
lichen Bereich ohne staatlichen Einfluss und gleichzeitiger Mitgestal-
tung des gesellschaftspolitischen Raumes bestand.

Schliellich war auf Argumentationsebene die diskursive Strategie
der ambivalenten Positionierung festzustellen. Die EKD verortete die
Debatte um das Lebenspartnerschaftsgesetz als Spannungslage zwi-
schen der Verbesserung des Rechtsschutzes von Homosexuellen und
der Bewahrung des Schutzes der Institution Ehe. Sie verwendete
dabei ein verfassungsrechtliches, biologisch-generatives, ethisches
und christlich markiertes Deutungsmuster der Ehe. Damit konnte sie
auf der einen Seite das Lebenspartnerschaftsgesetz ablehnen und
gleichzeitig die Lebenspartnerschaft als Form des Zusammenlebens
gleichgeschlechtlicher Paare auf ethischer Ebene als gleichwertig
befiirworten. Grundlage war dabei ein Narrativ der Gefihrdung, der
Verunsicherung sowie das Risiko und die Zerbrechlichkeit von
Gesellschaft. Das Lebenspartnerschaftsgesetz wurde als riskantes und
gesellschaftsgefihrdendes Unterfangen beschrieben und ein behut-
samer und verninftiger Umgang vorgeschlagen, der wenig an den
bisher bewihrten und gewachsenen Strukturen verindern sollte.
Gleichzeitig wurden gleichgeschlechtliche Lebenspartnerschaften als
sinnhaft anerkannt, solange diese in einem eigenstindigen und klar
von der Ehe unterscheidbaren Rechtsinstitut gefasst wiirden. Die
Ethisierung und Emotionalisierung der Lebenspartnerschaft und
spater der Ehe als Liebes-, Verantwortungs- und Solidaritits-
gemeinschaft eréffnete der EKD die Méglichkeit, bei Einfithrung der
jeweiligen Rechtsinstitutionen, das Gesetz in ihre Ethik einzubauen,
ihre Position als Unterstiitzerin herauszustellen sowie die Offnung
der Ehe als Beweis fiir deren Zukunftsfihigkeit zu deuten.
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Grundsitzlich stand die EKD in allen drei diskursiven Ereignissen
(Lebenspartnerschaftsgesetz, Gesetz zur Stiefkindadoption, Gesetz
zur gleichgeschlechtlichen Ehe) vor der Herausforderung als Dach-
organisation, auf der einen Seite die Entscheidungsfreiheit und Figen-
stindigkeit der einzelnen Landeskirchen zu berticksichtigen, und auf
der anderen Seite eine einheitliche Position der Evangelischen Kirche
in Deutschland in der Offentlichkeit zu reprisentieren.

Im Ergebnis lisst sich im gesamten Aushandlungsprozess erken-
nen, dass die Ethisierung und Emotionalisierung der gleichge-
schlechtlichen Paarbezichungen, die auch von der EKD mit ,der Ehe
als ethisch® Ding® vorgenommen wurde, zu einer Entsexualisierung
dieser Bezichungen gefithrt hat. Dies geschah sowohl hinsichtlich der
verwendeten Deutungsmuster als auch hinsichtlich der realrechtlichen
Situation. Das heil3t, dass auf der einen Seite das Unterscheidungs-
merkmal der Zeugungs- und Abstammungsgemeinschaft als Wesens-
merkmal der Ehe in den Hintergrund rickte. Auf der anderen Seite
wurden — abgesehen von Regelungen zur Stiefkind- bzw. Sukzessiv-
adoption — weitere familienrechtliche Aspekte aus der Debatte he-
rausgenommen. Die Uberarbeitung des Abstammungsgesetzes wurde
bspw. im Jahr 2015 einem Ausschuss zur Bearbeitung zugeteilt, der
im Sommer 2017, nach der Einfihrung der ,Ehe fiir alle‘, den
dazugehorigen Sachbericht vorstellte. Ebenso stehen Fragen nach
einer vollkommenen Gleichstellung der Ehe hinsichtlich der gleichge-
schlechtlichen Elternschaft und der rechtlichen Gestaltungsform von
Regenbogenfamilien noch aus. Diese Entwicklungen sowie die Betei-
ligung der EKD zu beobachten und zu analysieren birgt ein neues
Feld fiir zukiinftige religionswissenschaftliche Diskursanalysen.
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Christliche Sinnstiftung im Vernichtungskrieg.
Wie deutsche Kriegspfarrer 1941 den Angriff auf die
Sowjetunion erlebten und deuteten

Dagmar Popping

Am 22. Juni 1941 — Sonntagmorgen um 3.30 Uhr — startete die Wehr-
macht mit 3,3 Millionen Soldaten das ,,Unternehmen Barbarossa®,
den Angriff auf die Sowjetunion. Fir Propagandaminister Joseph
Goebbels war dies ein Augenblick, der alles bislang Dagewesene an
Bedeutung und Geschichtstrichtigkeit iiberstieg. Euphorisch notierte
er:

,»Grofter Aufmarsch der Weltgeschichte [...] Nun donnern die
Geschiitze. Gott segne unsere Waffen! [...] Der Atem der Ge-
schichte ist horbar. Grofle, wunderbare Zeit, in der ein neues
Reich geboren wird. Unter Schmerzen zwar, aber es steigt empor
zum Licht.*!

Die hier beschworene Neugeburt des ,,Gro3deutschen Reiches® wur-
de zum gro3ten Vernichtungskrieg der Neuzeit. Am Ende dieses
Krieges hatten iiber 30 Millionen Menschen ihr Leben verloren, da-
runter 18 Millionen Zivilisten, fast 9 Millionen Soldaten der Roten
Armee und drei Millionen Soldaten der Wehrmacht?. 2,5 Millionen
Juden und fast drei Millionen sowjetische Kriegsgefangene waren im
Laufe dieses Krieges von deutscher Polizei und SS-Einsatzgruppen
mit Wissen und Hilfe der Wehrmacht ermordet worden’.

1 Froblich, Elke (Hg.): Die Tagebiicher von Joseph Goebbels. Teil I, Bd. 9.
Miinchen 1998. Eintrag vom 22.6.1941, 395f.

2 Vgl. Hartmann, Christian: Wehrmacht im Ostkrieg. Front und militirisches
Hinterland 1941/42 (Quellen und Darstellungen zur Zeitgeschichte 75).
Miinchen 22010, 16.

3 Vgl. Die Verfolgung und Ermordung der europdischen Juden durch das nationalsozialis-
tische Deutschland 1933—1945. Bd. 7: Sowjetunion mit annektierten Gebieten I:
besetzte sowjetische Gebiete unter deutscher Militirverwaltung, Baltikum
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Vor diesem Hintergrund mutet es heute wie ein moralischer Skandal
an, dass auch Geistliche unter den deutschen Soldaten waren und
dass sich die Wehrmacht dartiber hinaus sogar eine christliche Wehrt-
machtseelsorge fiir die eigenen Soldaten leistete*. Die historische For-
schung hat sich daher wiederholt mit der Frage nach dem Verhiltnis
dieser Geistlichen zum Vernichtungskrieg beschiftigt’. Dabei wurde
deutlich, dass die Kriegs- und Wehrmachtpfarrer® das Mordgeschehen
und die Verbrechen dieses Krieges hinter der Front zwar wahrnah-
men und unterschiedlich in ihren Tagebilichern kommentierten, aber
ganz iiberwiegend nicht dagegen protestierten’. Dariiber hinaus konn-
te gezeigt werden, dass die Militirgeistlichen sehr viel aktiver den
Krieg gegen die Sowjetunion unterstiitzten als es ihre nach 1945 ver-
fassten Erinnerungen und kirchennahe Studien bis in die jingste Zeit
nahelegen®.

und Transnistrien. Bearb. von Bert Hoppe und Hildrun Glass (VE] 7). Miin-
chen 2011, 14.

4 Die folgenden Ausfihrungen basieren auf meinen Forschungen tber die
katholische und protestantische Wehrmachtseelsorge im Krieg gegen die
Sowjetunion, vgl. Pipping, Dagmar: Kriegspfarrer an der Ostfront. Evangeli-
sche und katholische Wehrmachtseelsorge im Vernichtungskrieg 1941-1945
(AKIZ B 66). Gottingen 2017; dies.: Passion und Vernichtung. Kriegspfarrer
an der Ostfront 1941-1945. Géttingen 2019.

5 Vgl ebd; fir die katholische Wehrmachtseelsorge vgl. Row, Martin: Militir-
seelsorge unter dem Hakenkreuz. Die katholische Feldpastoral 1939-1945
(Krieg in der Geschichte 83). Paderborn u. a. 2014; ebenfalls auf katholi-
schen Quellen griindet die Darstellung von Faulkner Rossi, Lauren: Wehz-
macht Priests. Catholicism and the Nazi War of Annihilation. Cambridge,
MA / London 2015.

6 Wehrmachtpfarrer standen in einem Beamtenverhiltnis zum Staat, wihrend
Kriegspfarrer a. K. [auf Kriegszeit] nur in einem militirischen Dienstver-
hiltnis fir die Dauer des Krieges standen. Zum Berufsbild der Kriegs- und
Wehrmachtpfarrer vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 42-56. Im Folgenden
wird ubergreifend von ,,Kriegspfarrern® gesprochen.

7 Vgl Row, Militirseelsorge (wie Anm. 5), 425; Pipping, Passion (wie Anm. 4),
163.

8 Vgl. Brandt, Hans Jirgen: Was sucht Religion bei den Soldaten? Zur geistli-
chen Traditionspflege im Militir. In: ders. / Peer Hager (Hg.): Biographisches
Lexikon der katholischen Militirseelsorge Deutschlands 1948 bis 1945. Pa-
derborn 2002, XV-XXIII, XVII; vgl. auch Dirfler-Dierken, Angelika: Wolf
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Auch wenn die Gruppe der Kriegspfarrer zusammengenommen
kaum mehr als 1.200 Geistliche umfasste und damit bei einer Ge-
samtzahl von 18 Millionen Soldaten zahlenmiflig unbedeutend blieb,
war ithre Stimme in Gottesdiensten und Einzelseelsorge dennoch von
Gewicht. Als Teil des Offizierskorps unterstanden sie nur dem Trup-
penfihrer und nahmen Aufgaben der psychologischen Kriegfithrung
waht’, indem sie die Soldaten auf den erbarmungslosen Kampf gegen
den bolschewistischen Feind einschworen und ihnen den Sinn des
eigenen Sterbens erklirten.

Diese aktive Rolle von Kriegspfarrern geriet nach dem Zweiten
Weltkrieg nahezu in Vergessenheit. Dies hing mit dem fir NS-
Deutschland ungiinstigen Kriegsverlauf zusammen. Mit der Kriegs-
wende im Winter 1941/42 verloren die traditionellen, noch christlich
gepragten Fuhrungseliten der Wehrmacht, die bis dahin ihre schiit-
zende Hand tber die Wehrmachtseelsorge gehalten hatten, an Ein-
fluss. An ihre Stelle traten SS und Partei, die dafiir sorgten, dass die
Wehrmachtseelsorge aus der Soldatenerziehung verdringt wurde.
Neue Richtlinien und immer neue Verordnungen bewirkten, dass sich
Kriegspfarrer am Ende des Krieges als Opfer oder sogar Gegner des
Regimes fiihlten. Vor diesem Hintergrund zeichneten sie in ihren
Memoiren und Berichten nach dem Krieg ein unpolitisches Bild von
ihrer eigenen Rolle im Vernichtungskrieg'”. Dem Mythos von der
,sauberen Wehrmacht, der die Wehrmacht von der Verantwortung
fir die Verbrechen des Vernichtungskrieges freisprach, entsprach der

Graf von Baudissin. Ein evangelischer Laie als ,,Vater der Militdrseelsorge.
In: MKiZ 27 (2009), 95-117, 113.

9 Vgl. Garbe, Irmfried: Theologe zwischen den Weltkriegen: Hermann Wolf-
gang Beyer (1898-1942). Zwischen den Zeiten, Konservative Revolution,
Wehrmachtseelsorge (Greifswalder theologische Forschungen 9). Frankfurt
a. M. 2004, 588. Das 1939 zum Kriegsbeginn herausgegebene ,,Merkblatt®,
das die Position der Wehrmachtseelsorge als ,,dienstlich befohlene Einrich-
tung der Wehrmacht™ absicherte, zeigt, wie wichtig zunichst der Riickbezug
auf die alte christliche Tradition des Heeres war. Es begann mit den Worten:
»Alle Kriegserfahrungen haben gelehrt, daf3 die seelische Kraft eines Heeres
seine beste Waffe ist. Sie zieht aber ihre Kraft in erster Linie aus einem fes-
ten Glauben. Die Feldseelsorge ist daher ein wichtiges Mittel zur Stirkung
der Schlagkraft des Heeres.” Zitiert nach Pipping, Passion (wie Anm. 4), 17.

10 Vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 20-25, 47, 194f.
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Mythos von der ,unpolitischen Wehrmachtseelsorge’, die einzig zum
Trost und Beistand der Soldaten da gewesen sei'’.

Doch wie blickten diese Geistlichen auf den Ostfeldzug Hitlers,
bevor sie in der Wehrmacht von den kirchenfeindlichen Kriften in
Staat und Partei marginalisiert wurden? Grundsitzlich ist festzuhalten,
dass sie bis zuletzt mehrheitlich hinter ihrer Staatsfihrung standen,
die sie als weltliche Obrigkeit durch das Neue Testament (Rémer 13)
theologisch legitimiert sahen'”. Ausnahmen waren Kriegspfarrer wie
Josef Kayser, Peter Mohr, Erich Arndt und Johannes Schréder, die
spater in sowjetische Kriegsgefangenschaft gerieten, im National-
komitee ,,Freies Deutschland® odetr im Bund Deutscher Offiziere
aktiv wurden und dort in der sowjetischen Propaganda gegen NS-
Deutschland mitwirkten". Die meisten Kriegspfarrer aber verhielten
sich auch dann noch loyal zu ihrem Staat, als ithnen lingst klar war,
wie eng sich der Krieg gegen die Sowjetunion mit Vélkermord und
Verbrechen verbunden hatte. So bekundete etwa der katholische
Divisionspfarrer Johannes Stelzenberger, den die unmenschliche
Behandlung der sowjetischen Kriegsgefangenen durch die Weht-
macht 1941 zutiefst emporte [Dok. 5], noch 1943:

Wit werden unseren Fahneneid an der Front halten und wenn
der Krieg noch 10 Jahre dauert, weil wir uns als Schiitzer der
Heimat wissen. Weil wir die Ehre der deutschen Wehrmacht zu
vertreten haben. Weil wir einen Fid geschworen haben. Weil wir
damit religiés gebunden sind*“'.

Zudem teilten die Kriegspfarrer den Antibolschewismus des NS-
Staates. SchlieBlich bekdmpften ihre Kirchen den Kommunismus als

11 Vgl. ebd., 185-195.

12 Vgl. ebd., 28.

13 Vgl. Hammacher, Gottfried: Gegen Hitler. Deutsche in der Résistance, in den
Streitkriften der Antihitlerkoalition und der Bewegung ,,Freies Deutsch-
land“. Ein biographisches Lexikon. Arbeitsmaterial (Rosa-Luxemburg-
Stiftung Manuskripte 53). Betlin  2005. (www.rosalux.de/fileadmin/
tls_uploads/pdfs/Veranstaltungen/2003/DRAFD.pdf [zuletzt abgerufen
am 29.1.2021]).

14 Tagebucheintrag Johannes Stelzenbergers vom 31.5.1943 (Archiv des Ka-
tholischen Militirbischofs [kiinftig AKMB], SW 838).
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,»Gegenreligion® zum Christentum schon seit dem 19. Jahrhundert.
Auf die Oktoberrevolution von 1917 reagierten sie mit gro3angeleg-
ten publizistischen Kampagnen', die nach der Machtiibernahme von
den Nationalsozialisten unterstiitzt wurden'®. Der Bolschewismus, der
nicht nur Deutschland, sondern die gesamte christliche Welt gefihr-
de, miisse vernichtet werden, wie christliche Intellektuelle, Theologen
und hochrangige Vertreter beider Kirchen betonten'”. Diese Perspek-
tive verband sich nicht selten mit dem Bild des ,,jidischen Bolsche-
wismus®, das von der Mehrheit konservativer Intellektueller und
Theologen beider Konfessionen geteilt wurde'®. Als Hitler unter An-
rufung des ,,Herrgotts* die Ostfront eréffnete und erklirte, hier gehe
es nicht mehr nur um den ,,Schutz einzelner Linder*, sondern um die
,Sicherung Buropas und damit die Rettung aller*"’, konnte er sich auf
die Zustimmung von kirchlicher Seite verlassen®.

Der katholische Feldbischof Franz-Justus Rarkowski machte sich
in seinem ,,Hirtenwort an die katholischen Wehrmachtsangehorigen
zu dem groflen Entscheidungskampf im Osten® vom 29. Juli 1941
nicht einmal mehr die Miihe, den Uberfall auf die Sowjetunion als
,»Verteidigungskrieg® zu beminteln, wie es die NS-Propaganda tat*'.
Vielmehr beschwor er einen ,,europdischen Kreuzzug* zur Befreiung
der Volker, denen der Bolschewismus die Religion und den Got-
tesglauben geraubt habe®. Hier wurde deutlich, dass die rémisch-

15 Zur protestantischen Perspektive vgl. Loos, Mirjam: Gefahrliche Metaphern.
Auseinandersetzungen deutscher Protestanten mit Kommunismus und Bol-
schewismus (1919 bis 1955) (AKiZ B 74). Géttingen 2020. Zur katholischen
Perspektive vgl. Klein, Gotthard: Der Volksverein fiir das katholische
Deutschland 1890-1933. Geschichte, Bedeutung, Untergang (VKfZG B 75).
Paderborn u. a. 1996, 253-272.

16 Vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 31.

17 Vgl. ebd., 32f.

18 Vgl. Loos, Metaphern (wie Anm. 15), 153—162.

19 Domarus, Max (Hg.): Hitler. Reden und Proklamationen 1932-1945. Bd.
11/2. Wiesbaden 1973, 1726-1732.

20 Vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 32.

21 Abdruck in: Missala, Heinrich: Wie der Krieg zur Schule Gottes wurde. Hit-
lers Feldbischof Rarkowski. Eine notwendige Erinnerung. Oberursel 1997,
56-59.

22 Der Kreuzzugsgedanke lag allerdings nicht auf der Propagandalinie der
Nationalsozialisten. So bemerkte Goebbels am 23.6.1941: , Es macht sich so



160 Dagmar Popping

katholische Kirche durchaus eigene Interessen und Hoffnungen mit
dem Krieg gegen die Sowjetunion verband. Der Feldzug gegen die
Sowjetunion schien ihre lang gehegten Pline und Vorbereitungen zur
,»Wiedervereinigung® mit der Russisch-Orthodoxen Kirche in den
Bereich des Moglichen zu riicken®. Diese Sicht auf den Ostfeldzug
als ,,Kreuzzug® findet sich bis hin zu den Titigkeitsberichten der
katholischen Kriegspfarrer [Dok. 9].

Zwar fehlte der protestantischen Wehrmachtseelsorge der histo-
rische Bezug auf die Kreuzziige des Mittelalters, doch suchte auch
diese nach christlichen Grinden fir den Krieg gegen die Sowjet-
union. Als die Kriegspfarrer zu Beginn des Feldzuges von ihrer mili-
tarischen Fihrung aufgefordert wurden, ,,gegen den Bolschewismus®
zu predigen, konnten sie leicht an bereits vorhandene antibolschewis-
tische Feindbilder ankniipfen — noch bevor die Grenze zum Land des
Feindes tberschritten war, wie der evangelische Theologieprofessor
und Divisionspfarrer Hermann Wolfgang Beyer in seiner ersten
antibolschewistischen Predigt betonte [Dok. 2]. Beyer predigte der
Soldatengemeinde — unter Zuhilfenahme seines ganzen Repertoires
konservativer Kulturkritik —vom Kampf der ,,Gliubigen® gegen die
,Ungldubigen®, die sich nunmehr im Krieg gegeniiberstanden. Die
,Gldubigen®, das waren die deutschen Soldaten, die — weil sie an Gott
glaubten — mit einer Seele ausgestattet waren. Die ,Ungliubigen’
waren die Bolschewisten, die — weil sie nicht an Gott glaubten — keine
Seele hatten und deshalb auch nicht als , wirkliche Menschen*
angesehen werden konnten. Diese Perspektive war zugleich antisemi-
tisch, da sie Judentum und Bolschewismus gleichsetzte [Dok. 6]**. Die

etwas wie Kreuzzugsstimmung in Europa breit. Das kénnen wir gut gebrau-
chen. Aber nur nicht so sehr auf der Parole ,fiir das Christentum® herumrei-
ten. Das ist doch etwas zu heuchlerisch.” Vgl. Froblich, Tagebiicher (wie
Anm. 1), 398.

23 In der ,,Weihe der Welt an das unbefleckte Herz Mariens* vom 31. Oktober
1942 legte Pius XII. seine Ziele dar: Beseitigung der bolschewistischen Dik-
tatur und die anschlieBende Rickfithrung der Russisch-Orthodoxen in die
katholische Kirche. Vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 142.

24 Zum Antijudaismus der christlichen Kirchen, der den Kriegspfarrern beider
Konfessionen ermdglichte, den Mord an den Juden mit Bezugnahme auf das
Neue Testament als Sithne fir deren Schuld vor Gott zu erkliren vgl. Pip-
ping, Passion (wie Anm. 4), 147-150.
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Schlussfolgerung seiner ersten Predigt gegen den Bolschewismus lag
auf der Hand: Hier kimpften Menschen gegen seelenlose Maschinen,
die folglich auch nicht menschlich behandelt werden mussten [Dok.
2].

Im Oktober 1941 wandte sich der evangelische Feldbischof Franz
Dohrmann an die evangelischen Geistlichen an der Ostfront. Seine
Erklirung zum Krieg gegen die Sowjetunion liest sich wie eine
nachtrigliche Legitimation des Krieges:

»Es ist eine besondere Figung in dem groBlen geschichtlichen
Geschehen unserer Tage, dal3 gerade die deutsche Wehrmacht
zum Kampf gegen den Bolschewismus antreten mulite. Ein Brief
von der Front schildert mit anschaulich den Eindruck, den alle
unsere Kameraden dort empfangen: ,Sie sehen es selbst, wie hier
alle Kirchen wohl noch stehen, aber des Kreuzes beraubt und
umgearbeitet sind zu Speichern, Aktenhdusern, Kinos, Turnsilen,
Speisehdusern, Versammlungsriumen. Und sie spiiren, das ist

bolschewistische Art“:.?

Damit nahm der Feldbischof eine allgegenwirtige Beobachtung seiner
Kriegspfarrer an der Ostfront auf. Denn diese fanden tberall Zeichen
und Beweise fir die Unterdrickung des Christentums in der Sowjet-
union. Der stete Hinweis auf entweihte Kirchen und Friedhéfe in
ihren Tagebiichern und Berichten diente vermutlich zu einem nicht
geringen Teil dazu, sich selbst vom christlichen Sinn dieses Krieges
zu Uberzeugen. Hinzu traten Erzihlungen von Begegnungen mit einer
im Kern noch christlichen Bevolkerung, die nur darauf wartete, von
den Deutschen befreit zu werden [Dok. 1, 3, 4,5, 6]. Thren Hohe-
punkt fand diese Sinnstiftung, wenn auf die Wiedererrichtung von
Kirchen durch die Wehrmacht verwiesen werden konnte, wie der
Titigkeitsbericht des evangelischen Kriegspfarrers Johannes Rother
zeigt [Dok. 4]%.

25 GruBwort des Feldbischofs an seine Amtsbriider. In: Verordnungsblatt des
Evangelischen Feldbischofs der Wehrmacht 1 (1941), Nr. 2 vom 6.10.1941,
3.

26 Die Historikerin Doris L. Bergen stellt die Wiedererrichtung der Kirchen
durch die deutsche Wehrmacht als Teil der genozidalen Kultur des NS-
Regimes dar. Vgl. Bergen, Doris L.: Saving christianity, Killing Jews: German
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Wie wichtig es gerade fiir die Geistlichen persénlich war, den Ver-
nichtungskrieg mit positiven Zielen zu verbinden, die auch ein Christ
gutheilen konnte, zeigt ein Brief des evangelischen Pfarrers Heinz
Rahe an seine Frau Ursula, in dem dieser gestand, dass er vor dem
Hintergrund der gro3en Verluste an Menschenleben in seiner Einheit
mit anderen Pfarrern tiber den Sinn des Krieges gegen die Sowijet-
union diskutiert habe. Dabeti sei er zu dem Schluss gekommen, dieser
liege in der Befreiung der Ukraine, weil nur so dort die christliche
Verkiindigung in Zukunft wieder méglich werde [Dok. 6]. Allerdings
zweifelte Rahe schon zwei Tage spiter an seiner Erkenntnis: ,,Dieser
Kampf mit Ruflland kommt einem gar zu sinnlos vor®, klagte er.

»Auch gibt er uns kein konkretes Kriegsziel wie beispielsweise der
polnische und franzésische Feldzug. Ums Elsall und einen freien
Rhein, fiir ein deutsches Danzig und WestpreuBen lif3t sich
leichter kimpfen als fiir ein vom judischen Einfluf} freies Ruflland.
Zudem legt sich die Weite Rufllands wie eine grof3e Sorge auf so
manchen. Wir stehen jetzt 500 km weit im Feindesland. Ist es der
Anfang oder das Ende?*’

Tatsichlich stellte sich die Frage nach dem christlichen Sinn dringend,
denn es war schnell zu erkennen, dass der Krieg gegen die Sowjet-
union nur schwer moralisch zu rechtfertigen war. Nachdem Kriegs-
pfarrer Stelzenberger einen Tag vor dem Angriff dariiber informiert
worden war, dass Straftaten der Soldaten gegen russische Zivilper-
sonen nicht verfolgt wiirden, notierte er: ,,Ich bin tief erschiittert. Wie
soll das enden?* Fur ihn warf dieser Krieg nicht nur politische,
sondern auch schwere ,,religiés-moralische Probleme® auf [Dok. 5].

religious campaigns and the Holocaust in the Borderlands. In: Fischer, Gaélle
/ Metzger, Caroline (Hg.): The Holocaust in the Bordetlands: Interethnic re-
lations and the dynamics of violence in occupied eastern Europe. Géttingen
2019, 59-84. Dagegen spricht, dass die militirische Fithrung ab September
1941 die Rechristianisierungsversuche von Geistlichen — so etwa Massentau-
fen und Massenkommunionen, aber auch Gottesdienste in und die Wieder-
herrichtung von eroberten Kirchen — verbot. Vgl. Pgpping, Passion (wie
Anm. 4), 143f.

27 Schreiben Heinz Rahes an Ursula Rahe vom 20.7.1941. (Museumsstiftung
Post und Telekommunikation [kunftig MSPT] 3.2002.0985).
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Zudem erwies sich der Ostkrieg fiir die Angreifer selbst schnell als
auBerst verlustreich und frustrierend.

Die Tagebiicher und Briefe der Kriegspfarrer schildern Verlust-
zahlen, Uberfullte Lazarette und Hinrichtungen deutscher Soldaten,
die von den Kriegsgerichten massenweise wegen Bagatelldelikten zum
Tode verurteilt wurden [Dok. 1, 5]*. Schon bald war allen Beteiligten
klar, dass dieser Krieg nicht nach 14 Tagen und auch nicht im Sep-
tember, vor Einbruch der Schlechtwetterperiode, siegreich beendet
sein wiirde, wie die militirische Fithrung zunichst geglaubt hatte®.
Tagebticher und Berichte der Kriegspfarrer zeugen von der Hirte der
Kampfhandlungen und — damit verbunden — einer immer groéBeren
Brutalitit und Verrohung der eigenen Soldaten. So schilderte
Stelzenberger, der im Oktober 1941 das Scheitern der GroBoffensive
auf Moskau miterlebte, die ,,ungeheure Wut“ seiner Soldaten [Dok.
5]. Und Rahe schrieb bereits Anfang Juli 1941 an seine Frau: ,,Der
HafB3 ist doch groB3, und neue Anschauungen kennen keinen
wehrlosen Gegner, dem man ritterlich entgegentritt. Jeder Fremde ist
wie ein Stiick Vieh, nicht mehr.“ Auch Beyer kam zu dem Schluss:
,»Es besteht kein Zweifel, dal die Mehrheit unserer Leute geradezu
von Hal3 gegen das ganze russische Land erfillt ist.* [Dok. 3].

All diese wenig ermutigenden Beobachtungen mischten sich mit
Beschreibungen von geschindeten Kirchen und Friedhéfen oder
christlichen Zivilisten, die wie ein stetes Argument im Hintergrund
dem menschlichen Inferno von Hass, Mord und Stetben einen Sinn
zu vetleihen schienen. Wie dicht die Schilderungen von Kriegs-
verbrechen und eigenen Verlusten mit Hinweisen auf ein unter-
driicktes Christentum beieinander lagen, zeigen die Tagebuchauf-
zeichnungen der katholischen Divisionspfarrer Josef Wassong und
Johannes Stelzenberger [Dok. 1, 5].

Neben der Hoffnung auf Rechristianisierung und Befreiung der
Sowjetunion von den Bolschewisten verfolgten die Kriegspfarrer ein

28 Vgl. dazu Messerschmids, Manfred: Die Wehrmachtjustiz 1933—1945. Pader-
born u. a. 22008.

29 Vgl. Hartmann, Wehrmacht (wie Anm. 2), 251, 285.

30 Schreiben Heinz Rahes an Ursula Rahe vom 7.7.1941. In: Feldpostbriefe
von Lt. Heinz Rahe, 22.6.1941-31.12.1941, hg. von Konrad Rahe und Els-
beth Oldenburg. Unveréffentlichtes Manuskript, Hamburg 2005 (Dienstbib-
liothek des AKMB).
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weiteres, fur sie essenzielles Ziel. Dieses betraf die eigenen Soldaten,
die fast ausnahmslos einer christlichen Konfession angehorten, aber
in der Regel kaum noch als kirchlich gebunden bezeichnet werden
konnten. Nun bot der Krieg eine einmalige Gelegenheit zur Missio-
nierung dieser Masse junger Minner, die in Friedenszeiten fir die
Kirche kaum erreichbar war. Nicht zuletzt erhoffte man sich von der
Soldatenmission, die zukiinftige Stellung der Kirchen in Deutschland
zu verbessern. Wer sich in einem siegreichen Krieg um das Wohl und
die Kampfkraft der Soldaten verdient machte — so das Kalkil —
konnte vielleicht doch noch die von den Nationalsozialisten angekiin-
digte Vernichtung der Kirchen nach dem Krieg verhindern’.

Dabei herrschte konfessionstibergreifend Einigkeit dartber, dass
der Ostkrieg der Soldatenmission zutriglich war. Vor dem Hinter-
grund eines leidvollen Alltags, geprigt von Erschépfung, Todesangst
und Heimweh, wuchs der Bedarf an religidsem Trost und damit auch
die Bedeutung der Wehrmachtseelsorge. Im Alltag an der ,,Grenze
des Todes*” 6ffneten sich junge Minner — so schien es — schneller
fir die Botschaft des Evangeliums [Dok. 8]. Das ganze Erleben im
Osten habe die Stellung der Wehrmachtsseelsorge gestirkt, folgerte
der evangelische Armeepfarrer Bernhard Bauerle im Oktober 1941
und sprach damit nur aus, was auch in der katholischen Wehr-
machtseelsorge Konsens war”. Gern verwies man auf den Unter-
schied zum Westfeldzug, der im Vergleich dazu ein ,,Spaziergang®
gewesen sei und genau deshalb die Arbeit der Kriegspfarrer erschwert
habe*. Diese Perspektive zeigt sich in den Titigkeitsberichten der
evangelischen Divisionspfarrer Johannes Rother [Dok. 4] und Ewald

31 Vgl. Pipping, Passion (wie Anm. 4), 35f.

32 Schrider, Hans Joachim: Alltagsleben im Russlandkrieg 1941-1945. Eine
deutsche Perspektive. In: Jacobsen, Hans-Adolf (Hg.): Deutsch-russische
Zeitenwende. Krieg und Frieden 1941-1995. Baden-Baden 1995, 388—409,
hier: 388.

33 Vgl. Piopping, Dagmar: ,Allen alles sein®. Deutsche Kriegspfarrer an der
Ostfront 1941-1945. In: Lindner, Konstantin / Riegel, Ulrich / Hoffmann,
Andreas (Hg.): Alltagsgeschichte im Religionsunterricht. Kirchengeschichtli-
che Studien und religionsdidaktische Perspektiven. Stuttgart 2013, 173187,
175.

34 Ebd.
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Burger [Dok. 8]. Auch der katholische Amtsbruder Burgers, Divi-
sionspfarrer Johann Kraus, kam zu dem Ergebnis:

,,Je heiBBer der Kampf entbrannte, je mehr das ,Fahnlein der Auf-
rechten® durch blutige Verluste zusammenschmolz, umso dringen-

der und sehnlicher verlangten die Kameraden nach dem Worte
Gottes und ,Brote des Lebens [Dok. 9].

Vor diesem Hintergrund bekam das tigliche Sterben in den eigenen
Reihen an der Ostfront eine besondere Bedeutung. Denn hier zeigte
sich, dass selbst kirchenferne Soldaten in der Not das christliche
Sinnangebot der Kirchen annahmen®. Eine aussagekriftige Quelle
dafiir ist der Seelsorgebericht des katholischen Kriegspfarrers Franz
Xaver Berger. Denn dieser berichtete nicht nur von der ,erfolgrei-
chen® Sterbebegleitung gewdhnlicher Wehrmachtsoldaten, sondern
von der Seelsorge an Soldaten der SS, die dem Christentum bekann-
termallen ablehnend gegentberstanden. Dem katholischen Kriegs-
pfarrer gelang es, selbst Mitglieder der SS, noch wihrend sie starben,
zum chtistlichen Glauben zurlickzufihren, wie er in seinem Seelsor-
gebericht an den katholischen Feldbischof — vermutlich nicht ohne
Genugtuung — vermerkte [Dok. 7].

Die Tagebticher und Titigkeitsberichte der Kriegs- und Wehr-
machtpfarrer zeigen, dass ein enges Bedingungsverhiltnis von christ-
licher Sinnstiftung und einem desastrosen Vernichtungskrieg bestand.
Der christliche Sinn dieses Krieges wurde in der Missionierung der
eigenen Soldaten sowie der Rechristianisierung der besiegten
Sowjetunion gefunden.

Bei den folgenden Dokumenten handelt es sich um Ausziige aus
personlichen Tagebiichern katholischer und evangelischer Kriegs-
pfarrer [Dok. 1,2, 5]. Die Verfasser verstieBen bewusst gegen die
militirischen Richtlinien, die ,,tagebuchdhnliche Schriften aus dem
unmittelbaren Kriegsgeschehen® untersagten. Thre privaten Notizen
stehen fur eine weitgehend unverfilschte personliche Sicht auf den

35 Vor allem die katholischen Kriegspfarrer achteten sehr genau auf die im
katholischen Sinne korrekte sakramentale Versorgung der Sterbenden. Vgl.
das Tagebuch des katholischen ILazarettpfarrers Theodor von Loevenich
(AKMB, SW 551).
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Krieg®. Dies gilt auch fiir den hier vorgestellten Briefauszug von
Heinz Rahe [Dok 6]. Dagegen gehéren die hier prisentierten Ausziige
aus Titigkeitsberichten von Kriegspfarrern fiir ihre militirischen Vor-
gesetzten [Dok. 3,4, 8,9] — wie auch der Seelsorgebericht fiir den
Feldbischof [Dok. 7] — zur offiziellen Selbstdarstellung der Division.
Dennoch besitzen sie einen eigenen Wert als historiographische
Dokumentation und Selbstreflexion, die durchaus auch eigene Mei-
nungen oder sogar Kritik umfassen konnten®’.

Auslassungen wurden mit eckigen Klammern gekennzeichnet,
Rechtschreibfehler stillschweigend verbessert und Abkiirzungen in
Kursivschrift aufgelést™.

Dokumente

1. Tagebuch des katholischen Divisionspfarrers Joseph Wassong3?

So., 22.6.41

Gestern Abend hérte ich, dal3 heute der Tag B d. H.40 der Beginn des
Kampfes sei. Punkt 3.15 Uhr begann der Kanonendonner an der
ganzen Front. Geschlafen hatte ich wenig. Bald stand ich vor dem auf
der Hohe liegenden Hause. Das kinderlose Ehepaar schleppte Biindel
uznd kramte. Die Frau kniete weinend und betend vor dem Hause nie-
der; bald horte ich auch im Zimmer den Mann laut beten. Das grofse
SchieB3en ebbte zzendich schnell ab, das Feuer verlangsamte sich. Deut-
sche Bomber flogen in geringer Zahl hiniiber und heriiber. Wie zum
Hohn ging die Sonne friedlich uzd strahlend auf. Kurz vor 5 Uhr
hérte ich unten im Dorf jemanden die Sense dengeln. Gegensitze! —

36 Vgl. Garbe, Theologe (wie Anm. 9), 615.

37 Vgl. Hartmann, Wehrmacht (wie Anm. 2), 20.

38 Ich danke Claudia Guske vom AKMB fiir ihre freundliche Unterstiitzung.
Herrn Dr. Irmfried Garbe danke ich dafiir, dass er mir das Tagebuch von
Hermann Wolfgang Beyer zuginglich gemacht hat.

39 AKMB SW 901. Josef Wassong (1893—-1966) war zu diesem Zeitpunkt Divi-
sionspfarrer bei der 9. Infanterie-Division der 6. Armee.

40 Dies bezieht sich vermutlich auf den ,,B-Tag®, der fir den 22.6.1941 ge-
braucht wurde. ,,B“ deutet in diesem Kontext auf den Anfangsbuchstaben
des ,,Unternehmens Barbarossa®.
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Nachmi#tag mit Pfarrer S.41 nach Krytynopol*?, wo ca. 250 Verwunde-
te lagen, wenige von unserer Division. Ich sah drei russische Gefan-
gene, der eine war barful3; auch feindliche Flieger.

Kurz vorher war vor dem Lazarett ein Sanstits Soldat (Theologe)
von 1 Flieger durch M. G.#3 erschossen worden. Besuch bei Pi 9 und
Stab A. R. 9%, — Wie wird England jubeln tiber diesen Krieg, das im
Mai die Flucht von Rudolf Hef3 sah! Und wie mag Deutschland Giber-
rascht gewesen sein, zumal die Propaganda bisher geschwiegen hat-
tel4s

Mo., 23.6.41

Fahrt nach Ostrow uzd Besuch#® bei San. K. 47 1/9, bei dem 1. und 2.

A. R. 45. In Ostrow war 1 Anzahl schlecht gekleideter russzscher Sol-

daten zusammen mit Zivilpersonen; letztere hatte man aus den Hiu-

sern, aus denen auf unsere Soldaten geschossen wurde, herausgeholt.
Die, die evtl. unschuldig, sind zu bedauern. Ein élterer Mann, alte-

re Frauen, Midchen uzd ein Junge von ca. 13 Jahren waren dabei.

Mi., 25.6.41

Vor 2 10 Abfahrt, Rickkehr abends 8 Uhr. Zum 1. Mal ging es auf
russisches Staatsgebiet bis Gorzi vor Parchacz. Einige grofe Bunker, die
duBerst zih verteidigt worden waren, sahen wir uns von auflen an;
hinein durfte man nicht wegen evtl. Sprengmunition. Die schwarzen
Schie3scharten sagten uns, dal3 man die starken Bunker ausgerduchert
hatte. Vor einem las ich ein an 1 [weillen/dicken] Stock angeheftetes
Blatt: ,Hier ruhen 10 russzsche Soldaten.” Eine Anzahl der Bunker war
noch in Arbeit gewesen, der Krieg kam den Russen zu frith. Besucht

41 Gemeint ist der evangelische Divisionspfarrer bei der 9. Infanterie-Division
der 6. Armee, Ernst Schubring.

42 Gemeint ist Krytynopil, heute: Tscherwonhrad in der Ukraine.

43 M. G. = Maschinengewehr.

44 Pi = Pionier; A. R. = Artillerie-Regiment.

45 Fir die angreifenden Verbidnde der Wehrmacht kam der Beginn des Feldzu-
ges gegen die Sowjetunion allerdings nicht tberraschend. Vgl. Hartmann,
Wehrmacht (wie Anm. 2), 250f.

46 Wassong hilt im Folgenden seine Besuche bei unterschiedlichen Teilen der
9. Infanterie Division fest, die er mit Gottesdiensten versorgte.

47 San. K. = Sanitits-Kompanie.
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wurden Stab A. R. 9, Stab 1/45, 3/A. R. 45, dann bei und in Gorzi die
9., 10, 11., 12, 13. 14. I. R.*8 36. Das ganze 111/36 hat bisher 90 Aus-
fille; 35 Tote, 16 Vermilite sind darunter. Die meisten Verluste hat
11/36 und zwar durch Panzer. Etwa 7 dieser Panzer standen beschi-
digt und ausgebrannt in unzd um Gorzi. Sie sind zzendich grol3, aber
anscheinend altere Modelle mit ungenzigender Panzerung. In mehreren
sah man schwarze Reste ehemaliger Mdnner, ein Riickgrat war noch zu
erkennen. Von einer Gruppe Hiuser standen nur die Kamine, von
anderen sah man nur die zusammengesunkener Blechdicher. Vor
Gorzi hatte man 1 klene Kirche zur Bickerei umgebaut, in der noch
Mehl uzd Kommil3brote lagen.

Fr, 27.6.41

10.15 Uhr Abfahrt von Przemyslov iber Chrystynopol® nach Ru-
denko-Lackie. FEin Teil liegt in Rudenko Ruskie; es sind 2 Dorfer, die
ganz zusammenhingen. Unterwegs von 1 russischen Tiefflieger mit
M. G. beschossen. Einschlage kurz hinter unseren Wagen. Ankunft 2
4 Uhr. Fahrtlinge etwa 65 km. Genera/ Feldmarschall Reichenau ge-
sehen. [...]

Mo., 30.6.41

Endlich seit gestern Abend Hauptverbandplatz der San. K. 2/9 in
Lopatyn. Dort Besuch. Schon 59 Aufnahmen. K. starb. Katholik.
Schubring, der zum Ia%" weiterfuhr, um evtl. den General zu kondo-
lieren, dessen dltester Sohn vor Kowno fiel, fast von 1 Bombe getrof-
fen, nur die Riickscheibe des Autos und der Reservereifen von Split-
tern durchschlagen.

Di., 1.7.41

Morgens in Lopatyn den 1. sterbenden Kameraden versehen: Reinhold
Bittorf von 9/116. Er erkannte mich sofort und sagte, er habe 1 sehr
groffe Bitte: er mochte noch 1x kommunizieren. Ich versah ihn ganz.
Er strahlte vor innerer Freude und sagte: ,,Ich bin so gliicklich, daf3
ich vor Freude weinen konnte“, und nachher: ,,Nun hoffe ich auch

48 I. R. = Infanterie-Regiment.
49 Gemeint ist Krytynopil, heute: Tscherwonhrad in der Ukraine.
50 Ia = erster Generalstabsoffizier.
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wieder. Als wir vor 5 Uhr wiederkamen, grub man ihn eben mit 3
anderen an der dulleren Umfassungsmauer der rémuisch katholischen
Kirche ein. Ich sprach darum nachher die Begribnisgebete, wahrend
viele umher stehende Soldaten zuschauten.

Mi, 2.7.41

Morgens 4.20 Uhr Abfahrt von Rudenko-Lackie iiber Leszniow>!
nach Brody, einer Stadt von 18000 Einwobner, darunter 60 % Juden.
Teilweise war der Weg sehr schlecht, Auto folgte auf Auto; es war ein
Glick, daB3 keine Flieger kamen. Die Gegend ist sehr sumpfig. Viele
Storche. Viele russische Tanks, 2 halbversunken in 1 Wiese. Im Wald
vor Brody miussen sehr heftige Kimpfe stattgefunden habern, das be-
weisen die vielen trussischen Tanks, die zahlreichen Bombentrichter,
unbeerdigte Tote. Um Y211 in Brody, das bis 1918 zu Osterreich ge-
hoérte; dort Hauptverbandsplatz, der aber erst an unsere Division iber-
geben werden soll. Abends V27 in der schonen griechisch katholischen
Kirche. Dankgottesdienst, der von 4 Geistlichen gehalten wurde. Der
Pfatrer sprach in der 2. Hilfte seiner kurzen Ansprache deutsch, be-
griifite die anwesenden Offiziere und winschte Gottes Segen fiir uns,
die die Befreiung vom Joch der Sowjet-Barbarei brichten. Nach der
Feier erzihlten die Leute (u. a. ein ehemals Osterrerchischer Oberent-
nant) von dem Martyrium, das sie unter den Russen ausgestanden.
Uberall die gleiche Klage, kein Wunder, da} wir am 27.6. die Tti-
umphbogen>? auf den Wegen sahen und der griechisch katholische Ptar-
rer von Lopatyn mir sagte: ,,Jeder Russe ist ein Teufel®. Die Offiziere
essen mit den Fingern[,] selbst wenn man ihnen Besteck gibt, so sagte
man mir an verschiedexen Orten.

51 Heute: Leshniw.

52 Wassong spielt hier auf die anfinglich positive Aufnahme deutscher Trup-
pen durch interessierte Bevolkerungskreise vor allem im Baltikum und der
Ukraine an. Vgl. Pob/, Dieter: Die Herrschaft der Wehrmacht. Deutsche Mi-
litirbesatzung und einheimische Bevolkerung in der Sowjetunion 1941-1944
(Quellen und Datstellungen zur Zeitgeschichte 71). Minchen 22009, 130.
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2. Tagebuch des evangelischen Divisionspfarrers Hermann Wolfgang
Beyer>3

16. Juli 1941

Es war die erste Predigt im Feldzug gegen Ruflland, gegen das Reich
der bewullten Gottlosigkeit, die ich zu halten hatte. Es lag nahe, was
da zu sagen war. So hatte ich als Text Mk. 11, 22 gewihlt: ,,Jesus
sprach zu ihnen: Habt Glauben an Gott.*

Ich ging aus von dem Gotteswort, dal} das einzige und tiefste
Thema der Welt- und Menschheitsgeschichte der Kampf des Glau-
bens mit dem Unglauben sei. Das gilt ja in ganz besonderer Weise
von dem Kampf, den wir jetzt gegen den Bolschewismus zu fiihren
haben. Wie ein dunkles Ritsel hingt dies Gebilde seit 24 Jahren dro-
hend tiber Europa, iiber unserem deutschen Volke. Aber was birgt es
eigentlich? Wir werden ja noch viel davon zu sehen bekommen, wenn
wir in den nidchsten Tagen die russische Grenze tberschreiten. Aber
bestimmte Bilder stehen uns schon jetzt allen vor Augen, wenn wir an
den Begriff Bolschewismus denken: Furchtbare Zwangsherrschaft,
Kommissare mit vertierten Gesichtern, denen nichts heilig ist, Terror,
Hunger, Kinder ohne Halt an ihren Familien, Leichen grausam hin-
gemordeter Menschen, eine Organisation, die das ganze Land in ihre
Macht spannt, Kommunismus, Judenherrschaft, ein dunkler, geheim-
nisvoller Machthaber im Kreml, auf dessen Wink hin Hunderte ster-
ben missen, mégen sie auch eben noch seine Gehilfen, seine Genera-
le, seine Marschille gewesen sein, ein verdngstetes, seines geistigen
Lebens beraubtes Volk. Und wir wissen: Ruflland ist das Land der
erzwungenen Gottlosigkeit. Was es bis dahin noch niemals in der
Geschichte der Volker gegeben, ist hier Wirklichkeit geworden: Nicht
nur Christus haben die bolschewistischen Russen wie einst die Juden
von sich gestoflen. Von Gott selbst, von jedem Glauben an eine heili-

53 Privatbesitz Irmfried Garbe. Hermann Wolfgang Beyer (1898—1942) war zu
diesem Zeitpunkt Divisionspfarrer bei der 294. Infanterie-Division der 6.
Armee. Zur Biographie Beyers vgl. Pipping, Dagmar: Der schreckliche Gott
des Hermann Wolfgang Beyer. Sinnstiftungsversuche eines Kirchenhistori-
kers zwischen Katheder und Massengrab. In: Gailus, Manfred / Vollnhals,
Clemens (Hg.): Fir ein artgemiBes Christentum der Tat. V6lkische Theolo-
gen im ,,Dritten Reich® (Berichte und Studien 71). Géttingen 2016, 261—
279.
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ge Macht iiber dem Leben haben die sich losgesagt. Lenin hat einmal
geschrieben: ,,.Schon der blo3e Gedanke an Gott ist eine Infamie.*

Woher kommt das alles? Nicht aus der Seele des russischen Vol-
kes, die wohl voller Ritsel, voller Griibelei und Zweifel, aber doch
auch erfillt von einer innigen Frommigkeit war. Aus dem Westen
Europas, aus Frankreich und England und Amerika sind die Gedan-
ken einer angeblichen ,,Aufklirung® vielmehr nach Ruflland gebracht
worden. Unsere Gegner stehen sich darin viel niher, als es zunichst
scheint. Freilich sind die westlichen Gedanken von der Wildheit des
Asiatentums ins Schauerliche gesteigert worden.

Nicht ein Glaube, aber ein wahnwitziger Menschengedanke liegt
dem allen zugrunde: der, dal3 sich das Leben der Menschen organisie-
ren lasse wie das Arbeiten einer Maschine. Nichts Jenseitiges, nicht
tiber den Menschenwillen Erhabenes gibt es, das tiber dem Irdischen
waltet. Die Organisation der Masse allein hat das menschliche Dasein
zu formen. Die Welt wird ein Paradies sein, so haben die Bolschewis-
ten gelehrt, wenn alle Menschen gleich sind, die gleiche Arbeit, den
gleichen Lohn, das gleiche Essen, das gleiche Denken, das gleiche
Fihlen haben. Diesem erdachten Menschenbilde muf3 sich alles fii-
gen. Die Vernunft muf3 alles ordnen und in den grolen mechanischen
Naturvorgang einfiigen, den die Bolschewisten Leben nennen. Alles
in der Welt ist berechenbar, ist organisierbar. So muf3 auch der
»Mensch® organisiert werden. Da wird ein Kind geboren. Es gehort
nicht seinen Eltern. Moglichst frith wird es seiner Familie entzogen,
wichst auf in der Masse, damit es von frith an die Nummer werde, als
die es durchs Leben gehen soll. Wenn dieser Mensch grof3 wird, ge-
hoért nichts thm. Er hat nur seine Arbeit zu tun. Er ist ein Rddchen in
der gro3en Maschine des Lebens. Daftr, dal diese funktioniert, sor-
gen die Machthaber und ihre Kommissare und ihre Henker. Nur dem
Befehl der organisierten Masse hat der Einzelne zu gehorchen und
denen, die sich durch Brutalitit und Mord zu ihren Gewalthabern
aufgeschwungen haben. Nichts soll der Mensch fiir sich haben, nicht
nur kein dingliches Eigentum, keinen Grund und Boden, sondern
auch kein personliches Gewissen, kein eigenes Empfinden, nicht nur
keine duBlere, sondern auch keine innere Freiheit. Und darum darf er
auch keinen Glauben haben an etwas, das hoher ist als die Masse und
als der Machthaber im Kreml, darum keinen Glauben an Gott. Denn



172 Dagmar Popping

wer an Gott glaubt, der ist in seinem tiefsten Inneren immer irgend-
wie frei gegentiber den Menschen und dem, was sie ihm antun wollen.

Die Folge von alledem ist: Es ist kein Paradies entstanden, son-
dern das Gegenteil, — ein Dasein voller erstickender Einférmigkeit,
voller Elend, Stumpfsinn, Hunger und Mord. Wir sehen es an den
triben, stieren, erloschenen Gesichtern der Kriegsgefangenen, die an
uns vortberzichen. Der Mensch hat in dieser Welt aufgehort, ein
wirklicher Mensch zu sein. Und wenn er stirtbt, wird er verscharrt,
und alles ist aus.

Wir deutschen Soldaten stehen nun im Kampf gegen diesen russi-
schen Bolschewismus. Unsere Panzerwagen, unsere Flieger, unsere
Geschiitze sind besser als die seinen und werden ihn vernichten. Was
aber haben wir ihm an inneren Kriften entgegenzusetzen, die ihn
tberwinden werden? Das ist die ernste Frage, die an einen jeden von
uns in diesen Tagen gestellt wird und auf die wir verantwortlich Ant-
wort geben mussen.

Wir Deutschen wissen aus unserer innersten Art, aus unserem
Christenglauben und aus unserer national-sozialistischen Weltan-
schauung heraus, daf der wirkliche Mensch anders ist und anders sein
soll als das Wahnbild, das die Bolschewisten zu verwirklichen suchen.

Wir wissen: Jeder Mensch ist etwas Besonderes. Keiner ist dem
Anderen gleich, so wie jeder ein Gesicht hat, das ihn von allen Ande-
ren unterscheidet. Jeder hat seine Art. Jeder seine Gaben. Nicht jeder
kann ein Fihrer sein. Aber jeder kann an seiner Stelle etwas Ganzes
leisten, wenn er nur sich selber treu ist, wenn er nur mit allen ihm
gegebenen Kriften danach strebt, ein ganzer Mensch zu sein. Und
dazu weil3 unser Christenglaube ein Tiefstes: Jeder von uns darf als
heiligsten Besitz, als innersten Quell seiner Kraft ein ganz personli-
ches Verhiltnis zu Gott haben, zu der ewigen Macht, die tiber allem
Leben waltet. Jeder von uns darf des Glaubens leben, dall Gott ithn
geschaffen hat zu dem, was er ist, ihn fithrt und leitet, ihn bei seinem
Namen gerufen hat. Wir sind sein.

Und doch sind wir Menschen nicht nur Einzelwesen. Wir leben
von der Gemeinschaft. Aber das ist nicht die eines erdachten Begriffs
einer allenthalben gleichen Menschheit, die es nicht gibt, sondern die
der gottgeschaffenen Wirklichkeit unseres Volkes. Ihm gehdren wir
an durch das Blut, das in unseren Adern flie3t, durch das Blut, das in
der Geschichte immer wieder fiir dies Volk vergossen ward, das auch
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in dieser Stunde aus den Wunden der gar nicht weit von uns einge-
setzten Kameraden flieBt. Thm gehoéren wir zu durch den Geist, der
unsere Sprache, unser Denken, unser innerstes Empfinden formt.
Ihm schenken wir uns in der freien Gabe unserer Liebe. Als Deutsche
und als Christen stehen wir gleicherweise unter dem Gebot: ,,Du
sollst Deinen Nichsten lieben wie Dich selbst.*

Und wir haben eine Seele. Wir sind nicht Nummern. Wir sind
nicht Teilchen einer Maschine. Tief im Herzen hat jeder von uns sein
ganz personliches inneres Leben. Wir brauchen ja nur hineinzuhor-
chen in uns selbst. Da sptiren wir es, was da drinnen lebt. Jeder hat
seine Gedanken, die um alle Ritsel des Lebens kreisen. Jeder hat seine
Lebensziele, seine Sehnsucht, seine Not, seine Sorgen, mit denen er
fertig werden mul3. Jeder von uns hat als sein bestes Teil seine Liebe.
Und wir alle wissen: dies verborgene Leben unseres Inneren macht es
allein lebenswert. Wir alle stehen unter dem Jesuswort: ,,Was htilfe es
dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewonne und nihme doch
Schaden an seiner Seele.” [...]

Zum Glauben sind wir gerufen. Auf dem Parteitag im Jahr 1930,
auf dem er den grolen Kampf gegen den russischen Bolschewismus
ankiindigte, der jetzt mit den Waffen durchgefochten wird, hat der
Fihrer gesagt: ,,Wehe dem, der nicht glaubt; er ist zu nichts niitzel*
Wir wollen darum ringen, dal3 wir Menschen des Glaubens seien.
Aller echte Glaube aber wurzelt in dem Glauben an Gott. Darum
konnte der Fihrer am Schluf3 des Aufrufs vom 22. Juni mit Betonung
sagen: ,,Mo6ge uns der Herrgott gerade in diesem Kampfe helfen!®
Wir wissen heute schon: Er hat es getan. Und er wird es auch weiter
tun. Er wird auch jedem von uns helfen in dem, was er durchzu-
kimpfen hat. Wir dirfen nur den Ruf nie vergessen, der uns zu ech-
ten Menschen macht, der uns ans Ewige bindet, den Ruf Jesu: Habt
Glauben an Gott! [...]
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3. Titigkeitsbericht des evangelischen Divisionspfarrers Hermann
Wolfgang Beyer>*

1.7-31.10.1941

[...] Die Haltung der Truppe

[...] Zum dritten wurde die Haltung der Truppe bestimmt durch das
Erlebnis entsagungsvollsten Daseins, das sie durchmachen mufte.
Immer das gleiche abwechslungslose Land, die gleichen Strapazen, die
gleichen Mirsche, der gleiche Dreck, das gleiche Ungeziefer, das alles
stellte héchste Anforderungen an die seelische Kraft der Truppe.
Vielfach konnte auch die Ernihrung nur einténig und knapp sein.
Monatelang gab es keine Mdéglichkeit zu irgendwelcher Abwechslung
oder neuen Eindriicken, die hitten Freude spenden kénnen. In dieser
Bezichung unterschied sich der Ostfeldzug grundlegend von denen in
Frankreich und auf dem Balkan. Es besteht kein Zweifel, daf3 die
Mehrheit unserer Leute geradezu von Hal3 gegen das ganze russische
Land erfillt ist. Und trotzdem haben die Minner unbeirrt ihre Pflicht
getan, auch wenn ihnen klar wurde, dal3 sie einem harten und entbeh-
rungsreichen russischen Winter entgegensahen. |[...]

4. Tatigkeitsbericht des evangelischen Divisionspfarrers Johannes
Rother>

1.6.-31.8.1941

[...] Gottesdienste und Truppenbetreuung

[...] Es ist mir eine grofle Befriedigung, daf} es mir moglich war, die
Einheiten der Kampfgruppe unserer Division noch vor dem Einsatz
in den Gottesdiensten auf den eventuellen Einsatz einzustellen und
thnen dazu Hinweise vom Ewigen her geben zu koénnen. Ich habe
von so manchem Kameraden, der nachher im Einsatz diesen Ernst-
fall kennen lernte und sich aufs Letzte gefasst machen musste, Dank
erfahren fiir diese Ausrichtung, die so ungeheuer wichtig ist. Jetzt ist
die Situation fir die Truppe eine andere. Die Mdnner haben dem Tod
ins Auge geschaut und an den Grenzlinien des Lebens gestanden.
Sofort kommt das neue religiose Fragen.

54 Bundesatchiv [kunftig BArch], RH 26/294.
55 BAtch, RH 26/454. Johannes Rothet (1904—1967) war zu diesem Zeitpunkt
Divisionspfarrer bei der 454. Sicherungsdivision.
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Sie haben weiter den Bolschewismus in seinen Auswirkungen gese-
hen, die zerstérten oder missbrauchten und entweihten Kirchen, die
verwiisteten Friedhofe. Sie haben erkannt, dass die Gottlosigkeit die
Sowjets zu Hass und Mord und Untermenschentum gefiihrt hat. Es
sind Uberwiltigende Feierstunden fiir deutsche Soldaten, wenn Kir-
chen in Russland wieder ihrer Bestimmung tibergeben werden und sie
sich selber in einer Feierstunde dort vor dem Angesichte Gottes beu-
gen, etwa in der ukrainischen Kathedrale zu Shitomir.

Die Diskussion: Christentum ja oder nein, Kirche ja oder nein,
Folgen des Unglaubens und der Gottlosigkeit ist im Fluss und be-
stimmt die Predigt mit. Die Tatsache, dass z. B. in deutschen Kolo-
nien in der Ukraine 23 Jahre Sowjetherrschaft nicht vermocht haben,
den Leuten den Glauben auch aus dem Herzen zu reillen, sondern
dass der jetzt noch obendrein vertieft da ist, beschiftigt unsere Solda-
ten aullerordentlich. |...]

5. Tagebuch des katholischen Divisionspfarrers Johannes Stelzen-
bergerd©

21. Juni [1941]

Rygol [...] 9.00 bei Forsthaus Kielmin (im Walde)>” katho/ischer
Webrmacht-Gottesdienst mit Predigt, General-Absolution,
Messe und Kommunion fir I11./ Infanterie Regiment 83. (8 Offziere,
280 Mann, 8:250)8, 2 Lichtbilder vom Gottesdienst.

(9.00 evangelisch)>

56 AKMB Berlin, SW 838. Johannes Stelzenberger (1898—1972) war zu diesem
Zeitpunkt Divisionspfarrer bei der 28. Infanterie-Division. Das Tagebuch
Stelzenbergers ist in lateinischer Schrift verfasst, jedoch bediente er sich an
Stellen, die hitten kompromittieren kénnen, der Gabelsberger Kurzschrift.
Die betreffenden Abschnitte wurden im Folgenden mit einer vergroBerten
Schriftlaufweite kenntlich gemacht.

57 Rygol und Kielmin (heute Polen) befanden sich 1941 in unmittelbarer Nihe
der Grenze des Deutschen Reiches zu Weil3russland.

58 Stelzenberger notierte fiir jeden seiner Gottesdienste das Zahlenverhiltnis
der anwesenden Offiziere zu den einfachen Mannschaftssoldaten.

59 Gemeint ist der evangelische Feldgottesdienst.
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Besprechung bei Ib%: Straftaten der Soldaten gegen rus-
sische Zivilpersonen werden nicht verfolgt®. Ich bin tief
erschittert. Wie soll das enden?

Eph. 6,11-19: Die volle Waffenriistung Gottes. Heute ist
Ruhe vor dem Sturm. Vater unser, Dein Wille geschehe!

Erklirung des Fihrers tiber den Bolschewismus als Feind des
Nationalsozialismus wird allen Soldaten verlesen. Ia gestat-
tet das Vorgehen der Pfarrer zur Infanterie bis morgen Vormittag,.

Richtlinien fir das Verhalten der Truppen in der Sow-
jet-Union: 1) Der Bolschewismus ist der Todfeind des
nationalsozialistischen deutschen Volkes. Dieser zerset-

zenden Weltanschauung und ihren Trigern gilt Deutsch-
lands Kampf.62 (20)¢3 [...]

3. Juli [1941]
Zoludek®* (Schule) [...] Der Krieg legt diesmal schwere poli-
tische und religigs-moralische Probleme auf. (70) [...]

15. Juli [1941]

Kamien (Zelt) [...] Wie wird das religidse Problem in Russland gelost
werden? Wird Christus wiedererstehen? — Gestern wurden bei der
14./1. R. 7 von Obedentnant Wandel drei russische Kommissare er-
schossen. Im letzten Augenblick schlugen alle Kreuze. Das

60 Ib = Zweiter Generalstabsoffizier.

61 Gemeint ist der Erlass Gber die Austibung der Kriegsgerichtsbarkeit im
Gebiet ,,Barbarossa® und tber besondere MaBnahmen der Truppe vom
13.5.1941, mit Erginzungen des Oberbefehlshabers des Heeres vom
24.5.1941. Vgl. Hartmann, Wehrmacht (wie Anm. 2), 318. Er beinhaltete
u. a.,, dass Straftaten von Wehrmachtsoldaten gegen Zivilisten im Gebiet
»Barbarossa® nicht verfolgt werden sollten.

62 Vgl. die Richtlinien des Oberkommandos der Wehrmacht [OKW] far das
Verhalten der Truppe in Russland vom 19.5.1941. Darin wurden die deut-
schen Soldaten aufgefordert, in der Sowjetunion riicksichtslos gegen Kom-
munisten, Saboteure und Juden vorzugehen. Vgl. auch Verfolgung, (wie Anm.
3), 120.

63 Die Zahlenangaben am Ende eines Tagebucheintrages bezichen sich ver-
mutlich auf die von Stelzenberger zurtckgelegte Wegstrecke des betreffen-
den Tages.

64 Zoludek oder Schaludok ist ein Ort in WeiBrussland (Belarus).
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religiés Christliche steckt also doch noch in den Leuten.
Nur die Jugend ist ganz gottlos. — Es ist ein sinnvolles
Bild, wenn Christus von sich sagt: ,,Ich bin das Licht der
Welt, wer mit mir wandelt, schreitet nicht in der Finstet-
nis.” Joh. 7, 12, Eph. 5,8: ,,Wandelt als Kinder des Lichtes!* (50)

[.]

18. Juli [1941]

Cholopenitschi (Zelt neben Kirche) [...] Wir machen 3
Gefangene. Diese wollten tUber den Weg in den Wald.
Wir liessen sie vor dem Auto hergehen. Dann begegneten
wir 2 Kradfahrern® der 14./7, fragten sie, ob wir die Ge-
fangenen wohl bei der Kompanie abgeben kénnten. Sie
erwiderten: es wiare am besten, sie gleich umzulegen, bei
der Kompanie wiirden sie doch erschossen. Viele 7er hit-
ten von Prawe-Mosty% her noch ungeheure Wut. (80) [...]

17. Oktober [1941]67

Ilja (Dnjepr) [...] Die Zivilisten machen vor dem Essen 3
Kreuzzeichen und beten. Sie haben viele Heiligenbilder
wieder in der Herrgottsecke aufgehingt, als die Deut-
schen kamen. Vorher wurden Bilder verbrannt, wenn sie
gezeigt wurden. Im Wohnzimmer unserer Quartierleute
hingt eine Abbildung der Mutter Gottes aus der Kathedra-
le von Smolensk, die viel verehrt wird. Das Christentum ist

auch im Lande der organsierten Gottlosigkeit nicht totl
(250)

65 Kradfahrer = Kraftradfahrer.

66 Mosty, heute: Masty, ist ein Ort in Weilrussland (Belarus).

67 Die Division Stelzenbergers war Teil der Heeresgruppe Mitte, die am
30.9.1941 unter dem Decknamen ,,Unternehmen Taifun gegen die Verbin-
de der Roten Armee vor Moskau vorging. Bereits Mitte Oktober gerieten
673.000 Rotarmisten infolge der Schlachten von Vjasma und Briansk in
deutsche Kriegsgefangenschaft. In den Tagebuchnotizen vom Oktober 1941
beschreibt Stelzenberger das Elend der sowjetischen Kriegsgefangenen auf
den Mirschen in die Kriegsgefangenenlager der Wehrmacht. Vgl. Hartmann,
Wehrmacht (wie Anm. 2), 310.



178 Dagmar Popping

18. Oktober [1941]

Lupuny, 10 km westl. Smolensk: Zurtick bei AOK® 9: Wehrmacht-
Dekan Walter. Briefe und Griber-Arbeiten. — ,, Witebsk® 5000 bis
6000 Juden erschossen. Gefangene, die einen anderen
Russen beerdigen sollten, zogen ihm die Kleider aus, und
schnitten sich ein Stick von ihm ab, zerkleinerten es,
kochten und aBlen es! Welche Rache wird daraus entste-

hen. (25)

19. Oktober [1941]

Sonntag, Lupuny b. Smolensk [...] 7.00 in Lupuny (Kasino) katho/;-
scher Webrmacht-Gottesdienst mit Predigt, Messe, General-
Absolution und Kommunion fir Divisions-Stab Quartiermeister-
Abteilung. — Arbeit an Lichtbildern.

»Jesus ist Licht.” Der Getaufte muss froh sehen. Sonst
wire alles Erzdhlung. Welche Schicksale spielen sich aber
mit den vielen tausenden von Gefangenen ab: Sie fallen
erschopft auf der Strasse um. Man hért das Schreien und
Schiessen. Und wenn einer auf der Strasse liegt, dann
raufen sich die Umstehenden um seine Schuhe und Klei-
det! Der Mensch wird zum Tier. Auf der Autobahn wer-
den 30.000 Gefangene vorbeigefiihrt. Es ist ein Zug des
Elends. Viele kénnen nicht mehr marschieren. Sie be-
haupten, seit 6 Tagen nichts mehr gegessen zu haben. Sie
schreien. Wer die Reihe verldsst, wird erschossen. Durch
die Nacht klingt das unheimliche Marschieren, Jammern
und Schiessen. Es ist eine Nacht des Grauens.

20. Oktober [1941]

Lupuny: Abfahrt der Staffeln nach Smolensk Hotel Molochow. Be-
such bei Pfarrer Dekan Walter AOK 9. Schriftliche Arbeiten: Griber-
liste und Briefe von Angehérigen. Beim General. — Bilder des Grau-
ens auf der Strasse Wjasma — Smolensk: Ca. 50 m weit liegt auf
der Strasse oder daneben ein toter Russe, der im Gefan-
genen-Zug zusammengebrochen war (an Erschopfung)
oder erschossen wurde! Der Leichnam liegt im tiefen

68 AOK = Armeeoberkommando.



Christliche Sinnstiftung im Vernichtungskrieg 179

Schmutz, die Autoridder gehen dartiber. Die Mitgefange-
nen haben ihm alle Kleider und die Schuhe ausgezogen!
Ein entsetzliches Elend! — Bei Dekan Walter AOK 9. (40) [...]

22. Oktober [1941]
Smolensk, Haus Molochow: 7.30 zelebtiert bei AOK 9. 8.30 Abfahtt
nach Jarzewo — Cholm — Nowosselje: Griber 1. und 3./Pioniere 28
und Infanterie Regiment 7 festgestellt und gesegnet. Lichtbild: Grab
1./ Pioniere 28 an der Autobahn Jarzewo. Toter Gefreiter Fischer 11./7
bei Chatini®®, nérdlich Autobahn und stidlich Autobahn Griber Infan-
terie Regiment 7 festgestellt. (Film R32) russische Stellung bei Chatini.
Firchterlicher Eindruck des Schlachtfeldes. Jeder
Raum zerstért, viele Russen und Deutsche unbeerdigt.
Minen. Schauriger Anblick der Leichen, die seit Anfang
September dort liegen. Man misste Maler sein, um alle
Stimmungen einzufangen. Fille abgefahren und der Kor-
per im Wasser. Die Haut ganz ledern. Die Skelettform
des Schidels ist stark abgezeichnet. — (140 km). [...]

24. Oktober [1941]

Smolensk (Haus Molochow) 6.45 zelebriert AOK 9. — 8.00 mit Ge-
fresten Ender 1./ Artillerie Regiment 64 nach Jarzewo gefahren und mit
blutend banger Seele nach Wehrmachipfarrer Preisker gesucht — ohne
Erfolg. Grab Obedeutnant Nebe festgestellt, unbeerdigte tote Deutsche
gefunden. — 14.30 Herr Generaloberst von Strauss und die Herren des
AOK 9 durch die Kathedrale gefithrt. Wehrmach-Dekan Walter be-
sucht. Von General Sinnhuber beauftragt, morgen den Obedeutnant
Nebe umzubetten. (140 km).

25. Oktober [1941]
Smolensk (Molochowo) 10.00 den Mgjor im Generalstab Gundelach
durch die Kathedrale gefithrt. 11.00 ab nach Jarzewo, dort Obereut-
nant Nebe umgebettet an die Autobahn. Pfarrer Heinrich 255. Divisi-
on zu Besuch.

Immer wieder begegnen einem lange Ziige von Ge-
fangenen. Man kann die Elendsbilder bald nicht mehr an-

69 Chatini = Katyn.
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sechen: verhungert, entkriftet, traurig, mide. Und immer
wieder viele Tote am Straflenrand siumen den Weg der
Jammerkolonnen. Ich wire froh, aus Russland raus zu
kommen, um diese Bilder nicht immer wieder neu ins
Gedichtnis gemeifBlelt zu bekommen (140 km).

26. Oktober [1941]

Smolensk (Molochowo) Die Division riickt in die Verladerdume [...]
Fahrt tber Orscha, Borissoff nach Molodechno. Viele Eindrucke:
Ungeheuer weite Landschaft, teilweise sehr schon, alte
Kampfstitten, viele bekannte Griber 6 von 49, Gefange-
ne bei der Arbeit, bestellte Felder, tUberall ist Gott! —
Uberall arbeiten jiidische Frauen und Midchen auf der
Strafle. Sie sind zu Baukolonnen zusammengefasst. Eine
furchtbare Kulturschande! Uberall werden Russen er-
schossen. Unser Hausverwalter in Molodechno™ berich-
tete: Er sollte ein deutsches Soldatenheim tdbernehmen.
Dazu hatte er 300 Arbeiter, meist Juden. Heute Morgen
seien diese nicht gekommen. Auf seine Frage erhilt er
Bescheid, dass man 90 davon, meist Handwerker, er-
schossen hidtte. Grund: in Minsk sei angeblich ein Be-
triebsstofflager angesteckt worden. Sicherlich wurden im
ganzen Gebiete Juden ums Leben gebracht. (400 km).

27. Oktober [1941]

Molodechno, Offizzersheim. Die Division riickt in die Verladerdume.
8.30 Abfahrt von Molodechno, 12.00 Ankunft in Wilna. Eine sehr
schone, uberall sehr interessante und reiche Stadt. Meist
katholische Bevolkerung. Gang in den Dom und zur
Wallfahrtsstitte der Madonna von Wilna Uber einem
Torbogen. Unterkunft: Hotel St. Georges. Man ist sehr er-
staunt, noch immer wieder so viel Kultur um sich zu ha-
ben: gedeckte Tische, weilles Bett, gut gekleidete Men-
schen, Geschifte usw. Wie entbehrungsvoll war doch der
Russland-Feldzug. Hier wurden jeden Tag Tausende von
Juden erschossen. Von 40.000 (90.000) Juden in Wilna

70 Heute: Maldsetschna.
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sollen nur noch 6000 (12.000) am Leben bleiben! Wie
furchtbar ist das. Man schimt sich fir solches Tun deut-
scher Menschen. Das Essen will nicht meht schmecken.
Die Juden werden jeweils im Ghetto abgeholt: Minner,
Frauen und Kinder. Sie werden von litauischer Miliz un-
ter deutscher Polizeiaufsicht rausgefithrt, miussen sich
die Griber schaufeln, werden wiitend geschlagen und
dann erschossen. Die nidchste Reihe muss erst die Toten
in die Loécher legen und zuschaufeln, dann werden sie
selbst umgebracht! Blut, Blut! (140)

0. Brief des evangelischen Pfarrers und Leutnants Heinz Rahe an
Ursula Rahe’!

18.7.1941

[...] Als ich gestern frith durch den grauenden Morgen fuhr, habe ich
ein kleines Poem?2 verfalt. Vielleicht schicke ich es Dir mal zu. Aber
Du darfst nicht dariiber lachen!

Gestern abend hatte ich mit einigen Kameraden und heute frih
mit unseren Pfarrern ein Gesprich iber den Sinn dieses Feldzuges.
Seit so viele Kameraden ihr Leben lassen muf3ten, ist mir diese Frage
sehr lebendig geworden. Ich mull immer daran denken, wie ich wih-
rend unseres Aufenthaltes im Reich im Kompanie- oder Zugunter-
richt auf den bevorstehenden Rufllandfeldzug hinwies, aber allgemei-
ne vollige Verstindnislosigkeit fand. Auch mit PrieBnitz sprach ich,
wihrend wir packten, dartiber. Warum? Das konnte damals noch nie-
mand einsehen. Ich selbst wullite nur, dal der Feldzug bevorstand,

71 MSPT, 3.2002.0985. Heinz Rahe (1912-1963) war zu diesem Zeitpunkt
Leutnant beim Krad-Schiitzen-Bataillon 43, das zur 13. Panzer-Division der
Heeresgruppe Stud gehérte. Er vertrat hdufiger den evangelischen Divisions-
pfarrer Helmut Déring (1909-1944) (BArch, RH 27/13).

72 Das Gedicht lautete wie folgt: ,,In diesem Reich herrscht die Gewalt! — der
Bauer hat nichts mehr zu sagen — er datf stets nur fronen, nie klagen — doch
mancher still die Fauste ballt//Sein eigen Land ist nicht mehr sein — Er muf3
zwar drauf ackern und streuen — doch kann et sich nicht mehr dran freuen —
der Sowjet heimst die Ernte ein//Man gebe dem Volk Freiheit und Brot —
Und auch jedem Manne das Seine! — Es lebe die freie Ukraine! — Erst dann
ist’s [aus] mit aller Not. (Ebd).
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tber den Grund machte ich mir selbst vielleicht auch nicht allzu viele
Gedanken. Leider habe ich dann keine Gelegenheit gehabt, die Erkla-
rung der Reichsregierung’? zu héren. Gestern nun wurden die ver-
schiedensten Motive genannt. Einer ging davon aus, daf} die meist
judischen Kommissare mit geladener Pistole die wankenden Kompa-
nien der Russen in den Kampf treiben sollen. Er meinte, deren Herr-
schaft miisse nun endlich gebrochen werden, auch hier in S. miisse
eine neue Ordnung entstehen. Aber lohnt es sich, dafiir deutsches
Blut zu opfern? So sagte ein anderer: Es sei vielleicht besser, wenn
wir einen Ostwall gebaut hitten, um uns dariiber zu verteidigen. Was
ginge uns der Osten an! Doch sicherlich brauchten wir die fruchtbare
Ukraine als Ernihrungsbasis fir die weitere Kriegsfithrung. Das
schien mir einleuchtend: Vorsorge treffen, damit die Heimat zu essen
hat. Als wir dann an der ehemaligen Kirche vorbeikamen, stieg in mir
wieder die Hoffnung auf, daf3 in einer freien Ukraine vielleicht auch
wieder christliche Verkiindigung méglich sei. Dieser Wunsch ist fiir
mich auch ein Ziel, fir das sich kimpfen li3t. Pfarrer Eickhoff’#
meinte, dal3 die Vorsehung Deutschland vielleicht dazu ausersehen
habe, die Sowjetherrschaft zu zerschlagen. Ich selbst wage mich an
solche Geschichtsdeutung ungern heran.

7. Seelsorgebericht des katholischen Divisionspfarrers Franz Xaver
Berger”

1.7.1941-30.9.1941

[...] Die Hauptarbeit in dieser Zeit des Vormarsches war der Seelsor-
ge an den Verwundeten gewidmet. Bei dem groflen Anfall von Ver-
wundeten und der starken Inanspruchnahme der Arzte und des Sans-

73 Vgl. Domarus, Hitler (wie Anm. 19).

74 Josef Eickhoff war zu diesem Zeitpunkt Divisionspfarrer bei der 13. Pan-
zerdivision.

75 AKMB, SW 112. Franz Xaver Berger (1911-1983) war zu diesem Zeitpunkt
der katholische Divisionspfarrer bei der Panzergruppe 4. Auf dem Vor-
marsch Richtung Leningrad bis September 1941 betreute er vor allem die
Feldlazarette. Seit 1942 wirkte Berger neben seinem Amt als Divisionspfar-
rer der 227. Infanterie-Division u. a. als aullerordentlicher Lazarettseelsorger
bei einer SS-Totenkopf- und einer SS-Polizei-Division (AKMB, SW 112,
113).
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tits-personals war es unbedingt notwendig, dal3 jemand sich rein
menschlich und in seelischer Beziehung der Verwundeten und Ster-
benden annahm, ihnen diesen und jenen Wunsch erfillte, an die An-
gehorigen schrieb, zum mindesten fiir jeden ein teilnahmsvolles und
ermunterndes Wort und etwas Lesestoff hatte. Jeder griff dabei auch
gerne zu religisem Schrifttum, zum Feldgesangbtichlein und zur HI.
Schrift und besann sich in diesen Stunden und Tagen der heiligsten
Werte und Giiter, fiir die er vorher oft wenig Zeit tbrig hatte. Auch
Kameraden, die friher anders dachten und von der christlichen Reli-
gion sich abgewendet hatten, waren in dieser Situation fiir das kame-
radschaftliche Kommen des Pfarrers und das zunichst menschlich
teilnehmende Wort und schlieBlich auch fiir religiosen Trost dankbar.
Sie beteten das Reuegebet und das Vaterunser oft laut mit und ver-
langten nicht selten aus freien Stiicken die Sakramente. Wir hatten
eine zeitlang in den Feldlazaretten der Gruppe auch die Verwundeten
der SS-Totenkopf Division zu betreuen und seit langem die verwunde-
ten der SS-Polizes Division. Diese Kameraden der SS sagten wieder-
holt: Es freut uns, dafl Sie uns nicht links liegen lassen, weil wir von
der SS sind. Bei diesen Besuchen der Verwundeten ergaben sich die
vielgestaltigsten Moglichkeiten fir seelsorgerisches und priesterliches
Wirken. Es war manchmal méglich bis zu 60 und 80 Kranken- und
Sterbekommunionen im Tage zu spenden, im Gelinde, im Kranken-
kraftwagen, im Feldlazarett, anderen zum mindesten durch Liebes-
reue, ein Gebet der Ergebung in Gottes Willen, Absolution und hl.
Olung letzte Gnade zu vermitteln und zu einem guten Tod zu verhel-
fen.

Grofiter Wert wurde tiberall darauf gelegt die Toten ehrenhaft zu
bestatten und einzusegnen, besonders bei den von uns betreuten
Feldlazaretten, und wir haben in Erfillung dieser unserer Ehren-
pflicht iiber 500 Kameraden zur letzten Ruhe eingesegnet. Den An-
gehorigen daheim ist es der einzige Trost und Halt zu wissen, daf3
noch ein Pfarrer bei den Sterbenden war, ihm den Weg in die Ewig-
keit ebnete und ihn ehrenvoll bestattete. Das kommt in allen Dankes-
briefen aus der Heimat in oft rithrenden Worten zum Ausdruck. Es
war eine Hauptaufgabe, besonders in den Abend- und Nachtstunden,
den Angehdrigen einen diesbeziiglichen Trostbrief zu schreiben. Fast
immer war es moglich, auch ein Bild des Grabes zu vermitteln, was
die Angehorigen als teures Andenken dankbarst begrifiten. Wir er-
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fillten damit einen personlichen Auftrag des Befehlshabers, der auf
die Seele band, durch Sorge fiur wiirdige Bestattung der gefallenen
Helden, Aufnahmen schoner Heldengriber, unter Zuhilfenahme der
Propaganda-Kompanie (Bildberichter) und Ubermittlung der Bilder
an die Angehérigen die Verbindung von Front und Heimat aufrecht
zu erhalten und zu stirken.” [...] ,,Schlechte Einfliisse auf den Geist
der Truppe konnte ich wihrend der Kampfzeit nicht feststellen.
Doch ist nicht zu verkennen, daf3 die Hirte und Grausamkeit und oft
groB3e Hinterhiltigkeit des Kampfes in Rufiland den Geist und die
Stimmung allmihlich driickte. Der schwere und langwierige Krieg in
Ruflland ist eine harte Belastungsprobe des Geistes unserer Soldaten.
Doch kann das Etlebnis des Sowjetparadieses dem deutschen Solda-
ten nur die Notwendigkeit dieses Kampfes illustrieren.

8. Titigkeitsbericht des evangelischen Divisionspfarrers Ewald
Burger7¢

23.6.1941-29.9.1941

[...] IV. Aufnahme des Dienstes: Da der Einsatz fir die Truppe an-
strengende Mirsche und dann fast ununterbrochen schwere und ver-
lustreiche Kdmpfe brachte, war sie fiir den Dienst des Kriegspfarrers
aufgeschlossener als vorher auf dem Truppeniibungsplatz. Durch die
enge Gemeinschaft auf dem Marsch, beim Angriff oder im De-
ckungsloch, ergab sich eine tiefe Verbundenheit. Uber die Anwesen-
heit des Kriegspfarrers auch bei Kampfhandlungen, die Mitwirkung
bei der Bergung von Verwundeten, und die Besuche in den Stellun-
gen haben Soldaten und Offiziere sich erfreut ausgesprochen. Die
Anregung zu Gottesdiensten ging jetzt auch von der Truppe selbst
aus, teils von einzelnen Soldaten, teils von den Fithrern der Einheiten,
die fir jede innerliche Stirkung ihrer Manner dankbar waren. ,,Wann
halten Sie wieder bei uns Gottesdienst?“ |\ Konnen Sie nicht heute bei
uns Gottesdienst halten? | Warum ist diesmal keine Abendmahls-

76 Der Bericht Burgers erstreckt sich vom Abtransport der Division aus Gra-
fenwohr bis zum Einzug der Wehrmacht in Kiew (BArch, RH 26/113).
Ewald Burger (1905-1942) war in dieser Zeit Divisionspfarrer bei der 113.
Infanterie-Division der 6. Armee.
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feier? Viele bekannten, dass sie wieder beten gelernt haben. Der
Widerspruch von deutschglaubiger Seite ist ganz verstummt.

Was die sittliche Haltung angeht, so bewirkten die gro3en Anfor-
derungen, der Ernst des Kampfes und die Nihe des Todes eine Rei-
nigung der Atmosphire. Fliiche und Zoten sind zuriickgetreten. Die
Versuchung durch Frauen und geilmachende Vorfithrungen fiel weg.
Es ist zwar damit zu rechnen, dass die religiose Aufgeschlossenheit
nach Beendigung des Kampfes wieder nachldsst und auch die sittliche
Haltung sich wieder dndert. Aber der russische Feldzug hat doch viel
tiefer in das innere Leben der Soldaten eingegriffen als das im West-
feldzug der Fall war. Das ist begrindet in der lingeren Dauer der
Kampthandlungen, den hdheren Anforderungen an die Leistungs-
kraft und die groBBere Zahl der Verluste. Man hort immer wieder sa-
gen: ,,Wir wissen erst jetzt, was Krieg heif3t.*

9. Titigkeitsbericht des katholischen Divisionspfarrers Johann
Kraus?’

1.7.1941-30.9.1941

[...] Wenn den marschierenden oder kimpfenden Truppen das Ge-
pick zu schwer oder der Triger des Gepickes durch Verwundung
ausgefallen war, nahm ich gerne den Munitionskasten ab und trug,
wenn héchste Eile und Gefahr im Verzuge war, den Maschinenge-
wehrkasten nach. Ich wollte wahrmachen ,,Einer trage des anderen
Last™. Es einte uns ein Ziel ,,riicksichtsloser Kampf gegen den gottlo-
sen Bolschewismus bis zum Endsieg”. Wenn die Schlacht vortber
war oder der Angriff abgestoppt wurde, kiimmerte ich mich in erster
Linie um meine Verwundeten, sorgte fur die gefallenen Kameraden
mich um ein ehrenvolles Begribnis. Auf die zweckmiBige Anlage und
Pflege der Heldengriber wurde besonders Bedacht genommen. Wenn
moglich, besuchte ich tiglich den Hauptverbandsplatz in den Ge-
fechtspausen [...]. Von vielen Verwundeten und Sterbenden nahm

77 Johann Evangelist Kraus (1898-1972) war in dieser Zeit Divisionspfarrer bei
der 113. Infanterie-Division der 6. Armee. Auch sein Bericht umfasst den
Zeitraum vom Abtransport der Division aus Grafenwohr bis zum Einzug
der Wehrmacht in Kiew (BArch, RH 26/113).
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ich letzte Wiinsche und Auftrige an die Angehdrigen entgegen und
besorgte sie im Rahmen der Vorschriften.

In der Berichtszeit wurden 42 Gottesdienste, darunter 18 Feldgot-
tesdienste, jedoch die letzteren mit anschlieBender heiliger Messe,
Generalabsolution und heiliger Kommunion gehalten. 75 Kommu-
nionfeiern mit vorangehender Generalabsolution und kurzer Anspra-
che fanden in der ersten Linie oder in den Bereitschaftsstellungen, in
den Biischen der russischen Steppe oder an den Ufern des Dnjepr
oder seinen Nebenarmen oft unter Fliegerbesuch statt. Die Beteili-
gung an den Gottesdiensten, sowie an den Kommunionsfeiern war
meist eine 100%ige. Je heiler der Kampf entbrannte, je mehr das
,Fahnlein der Aufrechten® durch blutige Verluste zusammenschmolz,
umso dringender und sehnlicher verlangten die Kameraden nach dem
Worte Gottes und ,,Brote des Lebens®. Wihrend der Einsatzzeit teil-
te ich gegen 3500 Kommunionen aus. An den Feldgottesdiensten
nahmen gegen 4500 Mann teil. Dabei ist nicht eingerechnet, wie
schon oben bemerkt, die Seelsorge auf den Hauptverbandsplitzen
und den 6maligen Besuch der zuriickliegenden Feldlazarette. Wenn
ich so Schulter an Schulter vorn mit den Kameraden in der ersten
Linie stand und sie beim Angriff begleitete und betreute, so war es
mir ein Leichtes, auf dem Hauptverbandsplatz die Verwundeten seel-
sorgerlich zu beeinflussen. Von allen Seiten verlangten oft die
Schwerverwundeten aber auch die Leichtverwundeten katholischen
Kameraden nach der heiligen Kommunion und der letzten Olung.
Den Kameraden der anderen christlichen Bekenntnisse betete ich das
Gebet des Herrn vor, erweckte mit ihnen vollkommene Reue und
trostete sie in Hinblick auf das Kreuz, das ich ihnen oft zum Kusse
reichen durfte. So dutfte ich es etleben, wie manche Kameraden rith-
rend schon ihre schweren Wunden mannhaft, echt christlich ertrugen
und ihr Leben geduldig und ergeben dem Schépfer trotz aller Sorgen
um Heimat, Frau und Kinder und Angehdrige zuriickgaben. ,,Saints
soldats, priez pour nous.*

Zusammenfassend darf ich sagen, es machte sich in der Marsch-
zeit und vor allem wihrend des Einsatzes ein starkes religioses Be-
diirfnis geltend. Irgendwelche Hemmungen, die die Kameraden in der
Ausbildungszeit von der religiosen Betitigung und Anteilnahme am
Gottesdienste fernhielten, konnte ich, je mehr die Gefahr wuchs, und
die ,,Getreuen® auf ein kleines Hiuflein zusammenschmolzen, durch
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seelsorgerliche Einwirkung leicht iberwinden. Keiner, dem ich das
Wort Gottes oder das Brot des Lebens anbot, wies es zurtick. Der
Gegner wurde geworfen, wo wir ihn trafen, wenn auch unter blutigen
Verlusten unter der Parole ,,Gott will es.“78 Fur uns war dieser Feld-
zug ein Kreuzzug gegen den gottlosen Bolschewismus. Dazu gab den
stirmenden u. kimpfenden und sterbenden Kameraden das Wort
und Brot des Lebens nicht zuletzt Kraft und Ausdauer zu einem
gliicklichen vélligen Endsieg. |[...]

78 Hier spielt Kraus auf die Rede Papst Urbans II. aus dem Jahr 1095 an, mit
dem dieser zum Kriegszug gegen den Osten auftief, der die orientalische
Christenheit von der Unterdriickung durch die Muslime befreien sollte. Der
Ubetlieferung nach wurde der Papst immer wieder durch den Ruf seiner
Zuhorer ,,Deus lo vult” [,,Gott will es*] unterbrochen. In den folgenden
beiden Jahrhunderten wurde der Ruf ,,Gott will es* zum Motto der Kreuz-
zige. Vgl. Thorau, Peter: Die Kreuzziige (Beck’sche Reihe 2338). Miinchen
32007, 27.
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Quellensammlungen zur Geschichte der Landeskirchen
in der NS-Zeit (mit besonderer Berticksichtigung Bayerns)

Karl-Heinz Fix

Die institutionell oder privat verantwortete Sammlung von Quellen zur
Auseinandersetzung zwischen der evangelischen Kirche und dem na-
tionalsozialistischen Staat sowie die Dokumentation der mit diesen
Auseinandersetzungen verbundenen Synoden setzte schon bald nach
der sogenannten Machtergreifung im Reich und im benachbarten Aus-
land ein. Diese Publikationen analysierte Christopher Spehr in seiner
Probevorlesung vor der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Uni-
versitit Munster im Juli 2009 ausfihrlich!. Im Folgenden soll die Per-
spektive durch einen Uberblick iiber nach 1945 erschienene Quellen-
sammlungen, v. a. aus den Landeskirchen, erweitert werden.

1. Kein Thema fiir Forschungstiberblicke

In Forschungsiiberblicken fristete das Thema Quellen ein Schattenda-
sein. Otto Dichn fiihrte in seiner ,,Bibliographie zur Geschichte des
Kirchenkampfes 1933—-1945“2 | Dokumenten- und Quellenverdffentli-
chungen® sowie ,,Erinnerungen und Tagebiicher* auf’. Dabei handelte
es sich um zeitgendssische Sammlungen und Zusammenstellungen aus
der unmittelbaren Nachkriegszeit sowohl aus dem kirchlichen Bereich
als auch aus der Geschichtswissenschaft. Dartiber hinaus kiindigte er
die geplanten Drucke der Protokolle der Reichsbekenntnissynoden
von Barmen, Augsburg, Bad Oeynhausen sowie der altpreuBlischen

1 Spebr, Christopher: , Fixigkeit ist keine Hexerei®. Zeitgendssische Darstellun-
gen und Dokumentationen des Kirchenkampfes wihrend der NS-Zeit. In:
ZThK 107 (2010), 64-99. Vgl. auch: Fix, Karl-Heinz: Zustimmung — Anpas-
sung — Widerspruch. Quellen zur Geschichte des bayerischen Protestantismus
in der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft (AKIZ A 21). Goéttingen
2021, 12f. Da der vortliegende Text auf der Einleitung der genannten Doku-
mentation beruht, liegt sein Schwerpunkt auf Bayern.

2 AGK 1. Gottingen 1958.

3 Ebd., 38f. bzw. 39.
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Synoden in Dahlem, Steglitz und Halle aus dem ,,Bielefelder Archiv
an. Im Abschnitt mit Literatur zu den einzelnen Landes- und Freikir-
chen* nannte er jeweils auch einige Quellensammlungen.

In der Uberblicksdarstellung ,Die Erforschung des Kirchen-
kampfes. Die Entwicklung der Literatur und der gegenwirtige Stand
der Erkenntnis® des Historikers und Niemoller-Biographen Jiirgen
Schmidt spielt das Thema (landeskirchliche) Quellensammlungen
dagegen keine Rolle. Auch in den beiden groBlen Literaturberichten
von Kurt Meier zur Kirchlichen Zeitgeschichte aus den Jahren
1989/90 bzw. 1999 bleiben Dokumentationen gerade auf landeskirch-
licher Ebene — mit der Ausnahme Wiirttemberg (s. u.) — unbeachtet,
obwohl Meier andererseits z. B. die Editionen der katholischen Kom-
mission fir Zeitgeschichte zur Kenntnis nahmo. Zwischenzeitlich hatte
jedoch Joachim Mehlhausen in seinem TRE-Artikel ,,National-
sozialismus und Kirche” in der Bibliographie zahlreiche evangelische
(auf Reichs- und Landeskirchenebene) sowie katholische Quellen-
sammlungen angefiihrt’.

2. Selbstvergewisserung, Sicherung der Deutungshoheit, oder Dienst-
leistung fiir Historiker?

Sofort nach Kriegsende wurden unter fiihrender Beteiligung der baye-
rischen Landeskirche zwei umfangreiche Dokumentensammlungen
auf den Weg gebracht, die inhaltlich und organisatorisch eng miteinan-
der verbunden waren, sich in der Zielsetzung aber unterschieden. Der
im Jahr 1935 in Marburg aus politischen Griinden zwangsemeritierte
Ordinarius fur Kirchengeschichte Heinrich Hermelink, der dann als
Pfarrverweser in den wiirttembergischen und 1939 den bayerischen
Kirchendienst trat, verdffentlichte 1950 die Sammlung ,,Kirche im
Kampf. Dokumente des Widerstands und des Aufbaus in der Evange-
lischen Kirche Deutschlands von 1933 bis 19458, Der Titel sugge-

4 Vgl. ebd., 129-140.

TEH 149. Munchen 1968.

6 Vgl Meier, Kurt: Literatur zur kirchlichen Zeitgeschichte. In: ThR N. F. 54
(1989), 113-168, 380—-414 und 55 (1990), 89-106; ders.: Kirchliche Zeitge-
schichte. In: Ebd. 64 (1999), 38-83, 153-196, 241-276.

7 In: TRE XXIV (1994), 43-78, 73f.

8 Die Literatur zu Hermelink blendete diesen Aspekt seines kirchenhistorischen
Wirkens aus, vgl. u. a. Hammann, Konrad: Heinrich Hermelink als Reforma-

w
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rierte, dass die Kirche eine re-aktive Rolle innegehabt habe und blen-
dete Verfolgung und Unterdriickung aus.

Dieses tiber 700 Seiten starke ,, Kirchliche Weilbuch® entstand auf
Anregung der Landesbischofe Hans Meiser und Theophil Wurm.
Schon am 13. Juli 19459 war aus Miinchen an simtliche erreichbaren
kirchlichen Stellen schriftlich die Bitte ergangen, die notwendigen
,kirchlichen offiziellen Dokumente® zur Verfligung zu stellen. Das
Echo auf diesen die Richtung weisenden Aufruf zur Sammlung von
,2Dokumente[n] des Widerstands gegen die nationalsozialistische Kir-
chenfeindschaft und gegen die antichristliche Weltanschauung* war
jedoch — u. a. bedingt durch Kriegseinwirkungen — gering: nur die
Marburger Theologische Fakultit und der frithere Hamburger Landes-
bischof Franz Tigel stellten Material zur Verfiigung. Daher konnte
sich Hermelink fast nur auf wiirttembergische und bayerische Quellen
stitzen. Letztere stammten zum Teil von Oberkirchenrat Wilhelm
Bogner, die dieser als Augsburger Dekan und Mitglied des Landes- und
Reichsbruderrats der Bekennenden Kirche gesammelt hatte. Herme-
link prisentierte schliefSlich 260 Dokumente mit Einleitung und knap-
pem Kommentar, die er streng chronologisch in acht Kapitel und 43
Abschnitte gliederte.

Hermelink erklirte seinen Lesern, dass es sich ,,als zweckmiBig*
erwiesen habe, ,,vom historischen Dokumentenwerk eine mehr volks-
timliche, fir die Gemeinde bestimmte geschichtlich-apologetische
Darstellung® abzutrennen!l. ILandesbischof Meiser beauftragte mit
dieser Arbeit den weniger kirchenhistorisch als kirchenpolitisch aus-
gewiesenen Kirchenrat Heinrich Schmid. Dessen Buch erschien

tionshistoriker. In: ZThK 96 (1999), 480-507; ders.: Heinrich Hermelink in
Marburg — Kirchenhistoriker in der Weimarer Ara. In: Hollenberg, Giinter
(Red.): Die Philipps-Universitit Marburg zwischen Kaiserreich und National-
sozialismus. Kassel 2006, 85—106. Eine Ausnahme ist Hermelink, Martin Ul-
rich: Heinrich Hermelink. Kirchenhistoriker (1877—1958). In: Uracher Képfe,
hg. von Dieter A. Bloedt, Hermann Ehmer und Wolfgang Schéllkopf (Ura-
cher Geschichtsblitter, 2). O. O. 2009, 227-234, 232.

9 Vgl das Schreiben von Landesbischof Meiser an diverse Empfinger. Miin-
chen, 13.7.1945 (Fix, Zustimmung [wie Anm. 1], 1851f.) und Hermwelink, Hein-
rich: Kirche im Kampf. Dokumente des Widerstands und des Aufbaus in der
Evangelischen Kirche Deutschlands von 1933 bis 1945. Tubingen / Stuttgart
1950, 5.

10 Ebd., 5-7, Zitate: 6.
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deutlich frither — 1947 — im ,,Verlag der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern® unter dem die dimonisierende Gesamttendenz des
Buches verdichtenden Titel ,,Apokalyptisches Wetterleuchten®. Der
Untertitel ,,Ein Beitrag der Evangelischen Kirche zum Kampf im
,Dritten Reich“* ist indes erratisch!!.

In seinem Geleitwort vom 29. August 1947 verwies Landesbischof
Meiser auf Kirchenkampfdokumentationen der norwegischen, der
hollindischen und der deutschen katholischen Kirche. Ihnen folge nun
der Versuch, ,, Teilausschnitte aus dem Kirchenkampf™ in Deutschland
darzustellen. Die Publikation sei keine ,,billige Rechtfertigung®, denn
man kénne mit thm auch das ,,Versagen® der Kirche in einer Zeit von
»endgeschichtliche|m], ,apokalyptische[m]|* Geprige® nachweisen. Die
Kirche erkenne ihr Versagen an, doch habe sie sich ,in aller
Schwachheit und Fehlsamkeit* im Kampf um ihre Existenz behauptet.
Dartber gebe das Buch Auskunft!2.

In der ,,Rechenschaft betitelten Finleitung — sie ist fast genau ein
Jahr friher datiert als Meisers Geleitwort —, in der Geschichtstheologie
und Okumene eine groBe Rolle spielten, benannte Schmid den
doppelten geschichtspolitischen Zweck des Bandes. Eine ,,vorliufige
historische Zusammenstellung der Ereignisse des Kirchenkampfes®

11 Zur Titelfindung vgl. die undatierte Liste mit Titelvorschldgen fiir eine landes-
kirchliche Dokumentation bei Fix, Zustimmung (wie Anm. 1), 1852f. Es do-
minierte die Deutung des eigenen Verhaltens als Kampf. Dieser Begriff kam
in jedem vorgeschlagenen Titel bzw. Untertitel vor. Der letztlich ausgewihlte
Titel wich von der Mehrzahl der Vorschlidge erheblich ab.

12 Meiser, Hans: Geleitwort. In: Hermelink, Kirche (wie Anm. 9). Mit der norwe-
gischen Dokumentation ist gemeint: Wyss, Laure: Norwegische Kirchendoku-
mente. Aus den Jahren des Kampfes zwischen Kirche und weltlicher Macht
1941-1943. Zollikon / Zutich 1943; mit der niedetlindischen: Visser ’# Hoof?,
Willem Adolf: Hollindische Kirchendokumente. Der Kampf der hollindi-
schen Kirche um die Geltung der géttlichen Gebote im Staatsleben. Zolli-
kon / Zutich 1944; mit der katholischen: Newhduster, Johann: Kreuz und Ha-
kenkreuz. Der Kampf des Nationalsozialismus gegen die katholische Kirche
und der kirchliche Widerstand. 2 Bde. Miinchen 1946. Im Evangelischen Ver-
lag in Zollikon / Zurich erschien 1946 in gleicher Aufmachung wie die Arbei-
ten von Wyss und Visser ’t Hooft auch Jannasch, Wilhelm: Deutsche Kirchen-
dokumente. Die Haltung der Bekennenden Kirche im Dritten Reich. Hg. vom
Schweizerischen evangelischen Hilfswerk fiir die Bekennende Kirche in
Deutschland mit Fluchtlingsdienst. Zollikon / Zutich 1946.
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solle der christlichen Gemeinde ein ,,einheitliches Bild davon® ver-
mitteln, ,,was von und in ihr gelitten, gekdmpft und auch versiumt
worden sei'3. Also eine Gemeinschaft stiftende Erzahlung des eigenen
Leidens.

Neben der ,,chronistisch-historischen Pflicht sah Schmid in der
Apologetik eine weitere Aufgabe des Buches. Es sollte sich an die
Gemeinde und zugleich ,,nach auBlen” wenden, um der Frage nach der
Schuld und ihrer ,,Unterfrage [...] Wo blieb der Widerstand gegen das
Weltverbrechen? nachzugehen. Diese sah Schmid von berechtigter
wie unberechtigter Seite gestellt!4.

Weniger differenziert als der Landesbischof und sicher nicht nur
der literarischen Form der Rezension geschuldet war Ernst Kinders
Votum. Fir den Neuendettelsauer Professor bezeugte das Buch den

,»stellvertretend fiir das Volk und die Menschheit* gefithrten Kampf
der ,,Kirche Jesu Christi gegen ,,den [...] Vorsto3 titanenhafter,
satanischer Maichte [...], die in der Aufrichtung frecher
Gottlosigkeit aufs Ganze gingen und [...] die wahre Menschlichkeit
entscheidend zerstéren muliten.*

Kinder attestierte dieser ,, Tiefendeutung des Kirchenkampfes [...] ge-
wissenhaften Tatsichlichkeitsernst und [...] eingehende Grundlich-
keit®. Schmid zeige, dass ,,das Geschehen des Kirchenkampfes [...]
weit Uber die Abwehr der besonders krassen und unverhtllten Mani-
festation dieses Titanismus im Nationalsozialismus® hinausgehe. Es sei
eine, ja dze ,,Menschheitsfrage und -aufgabe“!>.

Die Bicher von Hermelink und Schmid stieBen nur auf eine
tberschaubare Resonanz. In der ,,Zeitschrift fiir Kirchengeschichte®
blieben beide Werke unbeachtet. Karl Schornbaum, seit 1931 Leiter
des Landeskirchlichen Archivs in Nirnberg, lobte Hermelinks ,,Ut-
kundensammlung* als zuverldssig und durchdacht gegliedert. Sie stelle
die sonst wenig beachtete bayerische Kirchengeschichte als ,,Mittel-

13 Schmid, Heinrich: Apokalyptisches Wetterleuchten. Ein Beitrag der Evangeli-
schen Kirche zum Kampf im ,,Dritten Reich®. Minchen 1947, 1.

14 Ebd., 3.

15 Kinder, Ernst: Apokalyptisches Wetterleuchten. In: ELKZ 2 (1948), 41. Zum
Motiv der Apokalypse zur Deutung der Ereignisse vgl. auch Fix, Zustimmung
(wie Anm. 1), 16f.
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punkt des ganzen Kampfes® dar. Als kiinftige Aufgabe sah Schorn-
baum die Offenlegung der ,,Akten der gegensitzlichen Stellen und die
Berticksichtigung lokaler Ereignisse anl¢. Der Frankfurter Pfarrer
Wilhelm Fresenius rezensierte Hermelinks Werk aus der Sicht des
langjahrigen Kirchenkidmpfers in fihrender Bruderratsposition. Fre-
senius zitierte ausfihtlich aus der Einleitung und machte keinen Hehl
daraus, dass er mit den Urteilen des ,,getibten und erfahrenen Histo-
rikers®, der ,,den Kampf der Kirche sorgfiltig beobachtet hatte, aber
nicht selbst beteiligt gewesen war, nicht einverstanden war. Jeder urteile
so, ,wie er es vermag®, und der Liberale Hermelink urteilte offen-
sichtlich nicht im Sinn des Kirchenpolitikers Fresenius!”.

Jahrzehnte spiter wandelte sich das Urteil: nun galt Hermelinks
Sammlung — neben dem ,,Kirchlichen Jahrbuch® — als Beweis fiir das
»frih einsetzende Bemihen, neben die persénlichen Erlebnis- und
Erfahrungsberichte objektive Informationen zu stellen“!8. Eine von
Lokalpatriotismus nicht ganz freie Kurzanzeige in den ,,Blittern fir
wiirttembergische Kirchengeschichte® setzte die Schwerpunkte bei der
Quellengrundlage und der Gliederung der Sammlung. Quellenauswahl
und Kommentare zeigten, welche ,beherrschende Stellung® die
Bisch6fe Meiser und Wurm in den Ereignissen gehabt hitten. Der
Wert des Buches bestehe fiir die Mehrheit der Leser in den Neuigkeiten
tber den ,,staatlichen Vernichtungskampf gegen die Kirche* und iiber
den ,,Widerstand der evangelischen Kirche1.

Schmids Werk wurde weder in der ,, Theologischen Literatur-
zeitung® noch in der ,,Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte®
besprochen. Selbst in das ,,Verzeichnis des Schrifttums zur bayerischen
Geschichte der Jahre 1942-1949% wurde die Dokumentation nicht
aufgenommen?). Die ,,Nachrichten fiir die evangelisch-lutherischen
Geistlichen in Bayern® gingen im Rahmen einer Anzeige von Wilhelm

16 Schornbanm, Karl: Rezension: Heinrich Hermelink, Kirche im Kampf [...]. In:
ZBKG 21 (1952), 114f.

17 Fresenius, Wilhelm: Rezension: Heinrich Hermelink, Kirche im Kampf [...].
In: ThLLZ 77 (1952), 228f.

18 Meblhausen, Nationalsozialismus (wie Anm. 7), 44.

19 N. N.: Rezension: Heinrich Hermelink, Kirche im Kampf [...]. In: BWKG 51
(1951), 159.

20 In: ZBLG 16 (1951/52), 20-215. Hier fanden sich hingegen die ,,Dokumente
zum Abwehrkampf* (s. u.).
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Nieméllers ,,Kampf und Zeugnis der Bekennenden Kirche (Bielefeld
1948) auch auf Schmid ein und nannten das Buch die ,erste um-
fassende Darstellung des Kirchenkampfes® mit einem Schwerpunkt in
Stiddeutschland?!.

Offenkundig litt die Rezeption von Schmids Werk daran, dass
dessen Auslieferung mit der Wahrungsreform im Juni 1948 zusam-
menfiel. Damit wurde es den Pfarreien fast unmdglich, das Buch, wie
zunichst geplant, iiber den Gemeindeetat zu finanzieren?2.

Zwar von einem bayerischen Autor, aber nur mit wenig Bezug zur
Landeskirche waren die ,,Dokumente zum Abwehrkampf der
deutschen evangelischen Pfarrerschaft gegen Verfolgung und Be-
driickung?3. Herausgeber war der langjahrige Vorsitzende des bayeri-
schen Pfarrervereins (seit 1931) und Reichsbundesfithrer der deut-
schen Pfarrervereine (seit 1935), der Niirnberger Kirchenrat Friedrich
Klingler.

Eine ,,Arbeitsgemeinschaft katholischer und evangelischer Chris-
ten® gab in den Jahren 1946/47 im Furche Verlag, Tiibingen/Stuttgart,
die Reihe ,,Das christliche Deutschland 1933 bis 1945. Dokumente und
Zeugnisse heraus. Sechs der zehn Hefte der ,,Evangelischen Reihe®
waren thematisch ausgerichtete Quellensammlungen. Die Dokumen-
tationen hatten als Titel jeweils ein Schriftwort, erst der Untertitel
erklirte ihren Inhalt. Anhand ungedruckter oder nur schwer zuging-
licher Texte in doppelter 6kumenischer Gesinnung nach innen und
auf3en sollte ,,ein Bild des geistigen Kampfes* der Bekennenden Kirche
»gegen die Dimonie des Neuheidentums, der Entchristlichung der
Jugend, der Rechtszerstérung und des politischen Machtstrebens®
innerhalb der DEK gezeichnet werden?4,

Eine bis heute unverzichtbare frithe Dokumentensammlung ist das
,Kirchliche Jahrbuch fir die Evangelische Kirche in Deutschland®,
dessen Erscheinungsverlauf 1933 unterbrochen worden war. Joachim
Beckmann, Oberkirchenrat in der rheinischen Kirchenleitung, setzte
1948 das Jahrbuch mit einem die Jahre 1933 bis 1944 umfassenden
Band fort. Beckmanns Perspektive war bekenntniskirchlich-reichs-
kirchlich, so dass regionale Quellen nur aus dem Bereich der Evan-

21 In: NELKB 4 (1949), 63 (15. April).

22 Ebd. 3 (1948), 66, 126 und 142.

23 Nurnberg 1946.

24 So der in allen Heften wiederkehrende Text auf der Umschlaginnenseite.
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gelischen Kirche der altpreuBischen Union und aus Wiirttemberg
verstiarkt vertreten waren. Aus Bayern war lediglich die ,,Kundgebung
[des Landesbischofs und des Landeskirchenrats, K.-H. F.]* vom 17.
Mirz 1934 abgedruckt?.

Als nach dieser frithen Phase der von den zwei fihrenden siid-
deutschen Kirchenleitungen, die den gemiBigten bischoflichen Fligel
der BK reprisentierten, angestoflenen Selbstvergewisserung und
Selbstrechtfertigung die wissenschaftliche Erforschung des soge-
nannten Kirchenkampfes in den einzelnen Landeskirchen begann,
standen auch Veroffentlichungen von Dokumenten auf der Agenda.

Nicht alle dieser vielfach zu Langzeitprojekten gewordenen
Quellensammlungen standen unter der professionellen Agide der
landeskirchlichen Archive, der kirchenhistorischen Vereine odetr der
akademischen Kirchengeschichtsforschung. Vielmehr wurden an den
jungst vergangenen Ereignissen Beteiligte zu ihren eigenen Historio-
graphen, die den ,Kirchenkampf® ,mit den Mitteln der Historio-
graphie® fortsetzen konnten2¢. Damit fanden freilich kirchenpolitische
Frontstellungen und Vor-Urteile Eingang, wihrend methodische
Uberlegungen zur Quellenauswahl, zur Periodisierung der Samm-
lungen oder politischen Rolle der Kirche vor 1933 nur eine geringe
Rolle spielten. Auch formale Kriterien hatten zunichst keine grofle
Bedeutung. Neben Dokumenten standen Quellenreferate, -exzerpte
und Chronologien. Auffillig ist zudem — Spekulationen tber die
Grinde sind mifBig —, dass die Dokumentationen nur westliche
Landeskirchen zum Gegenstand hatten bzw. in der Bundesrepublik
erschienen. Hatte doch Kurt Meier bereits Jahre zuvor in jedem Band
seiner Kirchenkampfdarstellung allen Landes- und Provinzialkirchen
eine je eigene Darstellung gewidmet — gleichsam eine Pionierleistung
innerhalb der Pionierleistung?”’.

Den Anfang machte die pfilzische Landeskirche mit drei Binden
,Documenta. Unsere Pfalzische Landeskirche innerhalb der Deut-

25 Kirchliches Jabhrbuch fiir die Evangelische Kirche in Dentschland 1933—-1944. 60.~71.
Jahrgang. Giitersloh 1948, 21976.

26 Meier, Kurt: Der Evangelische Kirchenkampf. Bd. 1: Der Kampf um die
Reichskirche. Halle / Saale 1976, VII.

27 Ebd., 261-501; Bd. 2: Gescheiterte Neuordnungsversuche im Zeichen staatli-
cher ,,Rechtshilfe”. Gottingen 1976, 155-371; und Bd. 3: Im Zeichen des
Zweiten Weltkrieges. Géttingen 1984, 181-563.
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schen Evangelischen Kirche in den Jahren 1930—-1944. Berichte und
Dokumente®?8. Diese Sammlung des Leiters der landeskirchlichen
Mittelgruppe ,,Freunde der Union* (seit 1935) bzw. Oberkirchenrats —
nach 1945 — Richard Bergmann erschien 1960. Sie erfuhr von 2004 bis
2006 eine Neubearbeitung mit dem leicht modifizierten Titel ,,Docu-
menta. Die Pfilzische Landeskirche [...]*

Es folgten 1963 die Studie von Johann Bielfeldt, Pfarrer und
Mitglied des Landesbruderrats, zu Schleswig-Holstein, der 21 Doku-
mente aus dem Besitz von Bruderratsmitgliedern beigegeben waren, da
die Akten der Kirchenleitung durch Kriegseinwirkungen vernichtet
worden waren?’. Eberhard Kliigel erginzte seine Darstellung der
hannoverschen Landeskirche3? mit einem Dokumentenband3!. Erst
Jahrzehnte spiter erschienen mit ,,Die Wochenbriefe von Landes-
bischof D. August Marahrens 1934—1947 und mit ,,,Zu briiderlichem
Gesprich vereinigt’. Die Rundschreiben der Bekenntnisgemeinschaft
der ev.-luth. Landeskirche Hannovers 1933—1944“ zwei thematisch
enger gefasste Quellenausgaben?2.,

Die bis heute mit iiber 6.000 Seiten umfangreichste und erste von
einem Archivar verantwortete Dokumentation gab die wiirttem-
bergische Landeskirche in Auftrag: ,,Die Evangelische Landeskirche in
Wiirttemberg und der Nationalsozialismus. Eine Dokumentation zum
Kirchenkampf™33. Vorangegangen war aus Anlass des 100. Geburtstags
von Landesbischof Wurm die in Aufmachung und Konzeption gleiche

28 Speyer 1960.

29 Bielfeldt, Johann: Der Kirchenkampf in Schleswig-Holstein 1933-1945
(AGK.E 1). Gottingen 1963.

30 Kligel, Eberhard: Die lutherische Landeskirche Hannovers und ihr Bischof,
1933-1945. Betlin / Hamburg 1964. Kligel war bis Dezember 1933 Ge-
schiftsfithrer der bekenntnisorientierten Landeskirchlichen Sammlung, von
1935 bis 1937 war er Hilfsarbeiter im Landeskirchenamt, seit 1936 gehorte er
dem Landesbruderrat an. Im Folgejahr wurde er Leiter des Predigerseminars
Erichsburg.

31 Ders.: Die lutherische Landeskirche Hannovers und ihr Bischof 1933-1945.
Dokumente. Betlin / Hamburg 1965.

32 Hg. von Thomas Jan Kiick. 3 Bde. Gottingen 2009; bzw. von Katl-Friedrich
Oppermann. 3 Bde. Hannover 2013.

33 Hg. von Gerhard Schdfer. 6 Bde. Stuttgart 1971-1986.
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Sammlung ,,Landesbischof D. Wurm und der nationalsozialistische
Staat 1940-194534,

15 bzw. 119 Quellen zur Geschichte der schlesischen Provinzial-
kirchen enthielten die beiden in der Bundesrepublik erschienenen
Monographien zum Kirchenkampf bzw. zur Bekennenden Kirche der
damaligen Protagonisten Gerhard Ehrenforth und Ernst Hornig3>.

Erst mit Verzégerung, aber parallel in Halle/Saale und Goéttingen
erschien 1972 die mit 148 Dokumenten erginzte Géttinger Disser-
tation von Joachim Fischer zum ,Kirchenkampf* in Sachsen?¢.

Fur die Landeskirchen von Frankfurt, Nassau, Hessen und Nassau-
Hessen erschien zwischen 1974 und 1996 im Verlag der Hessischen
Kirchengeschichtlichen Vereinigung (Darmstadt) die neunbindige
,2Dokumentation zum Kirchenkampf in Hessen und Nassau®. Diese
wurde zwischenzeitlich mit dem Sammelband ,,Evangelische Landes-
kirche Nassau-Hessen und Nationalsozialismus. Auswertungsaspekte
der Kirchenkampfdokumentation der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau‘37 — sicherlich nicht abschlieBend — ausgewertet.

Trotz ihrer duBlerst bewegten Geschichte, die monographisch
wiederholt untersucht wurde3, liegen fiir die damalige rheinische Pro-
vinzialkirche nur die ,Briefe zur Lage der Evangelischen Bekennt-
nissynode im Rheinland, Dezember 1933 bis Februar 193939 vor. In

34 In Verbindung mit Richard Fischer zusammengestellt von Gerhard Schdfer.
Stuttgart 1968. Vgl. hierzu die Besprechung von Kurt Mezer. In: ThLZ 95
(1970), 687—689.

35 Ebrenforth, Gerhard: Die schlesische Kirche im Kirchenkampf 1932-1945
(AGK.E 4). Gottingen 1968; Homig, Ernst: Die Bekennende Kirche in Schle-
sien 1933-1945. Geschichte und Dokumente (AGK.E 10). Géttingen 1977.
Ehrenforth war 1933 theologischer Referent in der Deutschen Evangelischen
Kirchenkanzlei bzw. im Biiro des Reichsbischofs, seit 1934 war er Mitglied im
Provinzialbruderrat. Hornig wurde im Oktober 1933 Geschiftsfithrer der
Pfarrerbruderschaft und gehorte danach in diversen Funktionen der Leitung
der schlesischen BK an, die er in BK-Gremien auf Reichs- und ApU-Ebene
vertrat. Im Mai 1945 wurde er Prises bzw. Bischof der schlesischen Kirche.

36 Fischer, Joachim: Die sichsische Landeskirche im Kirchenkampf 1933-1937
(AGKRW 4). Halle / Saale 1972, sogleich als (AGK.E 8). Goéttingen 1972.

37 Hg. von Klaus-Dieter Grunwald und Ulrich Oelschliger. Darmstadt 2014.

38 Vgl. hierzu v. a. die einzelnen Binde der ,,Schriftenreihe des Vereins fir Rhei-
nische Kirchengeschichte®.

39 Neukirchen-Vluyn 1977.
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der Reihe ,,Quellen zur rheinischen Kirchengeschichte wird in
Band V (Ddusseldort 1990) das 20. Jahrhundert dokumentiert. Hierin
finden sich fir die Zeit von 1933 bis 1945 33 Schriftstiicke, die der
Wuppertaler Historiker Giinther van Norden ausgewihlt hatte.

Die osterreichische Evangelische Kirche Augsburgischen und
Helvetischen Bekenntnisses gehorte seit 1925 dem Deutschen Evan-
gelischen Kirchenbund an. Nach der Annexion Osterteichs 1938 war
sie von Juni 1939 bis 1945 in die Deutsche Evangelische Kirche
eingegliedert. In der 1989 in Wien erschienenen Sammlung ,,Quellen-
texte zur Osterreichischen evangelischen Kirchengeschichte zwischen
1918 und 194540 sind fir die Jahre 1933 bis 1945 insgesamt 250
Dokumente und 67 ,,Amtsbriiderliche Rundschreiben der Bischofe
Hans Eder und Gerhard May aus der Zeit von 1938 bis 1947
tberliefert.

Zwischen 1991 und 2005 erschienen sechs Binde uber ,Die
Evangelische Landeskirche in Baden im Dritten Reich: Quellen zu
ithrer Geschichte®. Diese mit dem Jahr 1931 einsetzende Dokumen-
tation orientierte sich am Vorbild Wirttembergs und konzentrierte
sich auf das Material, ,,das der damaligen Kirchenleitung vorlag und
Grundlage ihrer Entscheidungen war 41,

Dieses Projekt tiberschnitt sich zeitlich und konzeptionell mit einer
groB3en Publikation zum 175. Jahrestag der badischen Union*2. Interes-

40 Zus.gestellt und hg. von Gustav Reingrabner und Karl Schwarz.

41 Riickleben, Hermann / Erbacher, Hermann: Einleitung. In: Die Evangelische
Landeskirche in Baden im ,,Dritten Reich®. Bd. I: 1931-1933. Karlsruhe 1991,
1-5, 1. Vgl. zum Gesamtwerk auch das tberschwingliche Urteil von Kunze,
Rolf-Ulrich: Die Quellenedition zur Geschichte der Evangelischen Landeskir-
che Badens in der NS-Zeit vor dem Hintergrund des zeit- und kirchenge-
schichtlichen Forschungsstandes. In: ZSRG.K 126 (2009), 576-581: ,,bei-
spielhaft sorgfiltige Edition® [sic!] (5706); die fiir die interdisziplinir orientierte
Wissenschaft hilfreiche ,,Mischung aus wissenschaftlicher Qualitit, Authenti-
zitit und Aufklirungsanspruch® (581).

42 Geschichte der badischen evangelischen Kirche seit der Union 1821 in Quellen. Hg. vom
Vorstand des Vereins fiir Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskir-
che in Baden zum Kirchenjubildaum 1996 (Veroffentlichungen des Vereins fiir
Kirchengeschichte in der Evangelischen Landeskirche in Baden 53). Katls-
ruhe 1996.

Entgegen ihrem Titel ist die Jubiliumsschrift zum 150. Grindungstag der
Landeskirche weder eine Quellensammlung noch deckt sie gleichmifig die
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sant fiir die Kirchliche Zeitgeschichte ist, dass bereits 1996 fir das
20. Jahrhundert zwei Zeitabschnitte vorgesehen waren: die ,,Epoche
1919-1945 Von der Eigenstindigkeit der Landeskirche zu [sic| deren
gewaltsamer Aufhebung® und die ,Epoche 1945-1995 Vom
Neuanfang nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs bis zur Gegen-
wart. Beide ,,Epochen® waren nochmals zwei- bzw. dreigeteilt, wobei
fir die Periodisierung v.a. kirchengeschichtliche Daten gegeniiber
denen der politischen Geschichte Vorrang hatten. Die NS-Zeit wurde
mit 22 bzw. 59 z. T. gekiirzten Quellen tiber den ,,Zeitabschnitt 1919—
1934: Die gewonnene FEigenstindigkeit der Landeskirche bis zur
Auflésung der Landessynode® bzw. den ,,Zeitabschnitt 1932—1945:
Versuche, die Kirche fiir den Nationalsozialismus zu gewinnen, und
die Finsetzung einer staatlichen Finanzabteilung beim Evangelischen
Oberkirchenrat® dargestellt.

Zur Geschichte der Bekennenden Kirche in Kurhessen-Waldeck
wurden zunichst unter dem Titel ,Kirche im Widerspruch® die
,,Rundbriefe des Bruderbundes Kurhessischer Pfarrer und der Beken-
nenden Kirche Kurhessen-Waldeck 1933-1935“ (Darmstadt 1990)
herausgegeben. Unter demselben Titel, nun aber mit Reihenzihlung als
Binde II, 1-3 erschienen dann im Jahr 2013 , Texte aus der Bekennen-
den Kirche Kurhessen-Waldeck43.

Fir die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern lagen derartige
Dokumentationen lange nicht vor, obwohl ihre Geschichte durch
zahlreiche Studien zu Einzelthemen gut erforscht ist. Bis heute fehlt
aber eine groQ3e, differenzierte Gesamtdarstellung zu ihrer Geschichte
im 20. Jahrhundert, die Gber die einschligigen Kapitel im 2. Band des
,Handbuch[s] der Geschichte der Evangelischen Kirche in Bayern®
(St. Ottilien 2000), in Claus-Jurgen Roepkes ,,Die Protestanten in
Bayern® (Miinchen 1972) oder tber die zu Unrecht wenig beachtete
Studie von Paul Kremmel ,,Pfarrer und Gemeinden im evangelischen
Kirchenkampf in Bayern bis 1939 (Lichtenfels 1987) hinausgeht.

Der Leiter des Landeskirchlichen Archivs in Nurnberg Helmut
Baier gab jedoch seinen beiden Monographien zu den bayerischen

Jahre 1821 bis 1971 ab (Vgl. Vereinigte Evangelische Landeskirche in Baden 1821—
1971. Dokumente und Aufsitze. Im Auftrag des Oberkirchenrates hg. von
Hermann Erbacher. Katlsruhe 1971, 21971).

43 Vgl. hierzu die Rezension von Schulze, Nora Andrea. In: ZKG 124 (2014),
283f.
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Deutschen Christen und zur Geschichte der Landeskirche wihrend des
Zweiten Weltkriegs jeweils umfangreiche Dokumententeile bei%4.
Ebenfalls um Quellen erginzt ist die Studie zum Mord an den Be-
wohnern der Neuendettelsauer Pflegeanstalten*>. Weit mehr als ,,eine
solide Editionsleistung® zur bayerischen Kirchengeschichte — und
dartiber hinaus fiir die Reichskirche — war die Edition der Briefe des
Miinchner Bankiers und Laientheologen Wilhelm Freiherr von Pech-
mann durch den in Neuendettelsau lehrenden Kirchenhistoriker
Friedrich Wilhelm Kantzenbach#®.

In der grof3 angelegten Studie des Instituts fiir Zeitgeschichte tber
LBayern in der NS-Zeit“ enthdlt Band 1 Berichte der Kapitels-
beauftragten fiir Volksmission und Visitationsberichte aus den Jahren
1934 bis 194247, Zum Jubildum des Amts fiir Gemeindedienst wurden
im Jahr 2000 die Rundbriefe des Sonderbeauftragten der Landeskirche
fir Volksmission Pfarrer Helmut Kern an die Kapitelsbeauftragten
zusammengestellt und unkommentiert publiziert*s.

Unter dem Titel ,,Verantwortung fir die Kirche* werden seit 1985
an der Forschungsstelle der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir
Kirchliche Zeitgeschichte in Miinchen die stenographischen Mit-
schriften Hans Meisers tiber Sitzungen kirchlicher Gremien auf Reichs-

44 Vgl. Baier, Helmut: Die Deutschen Christen Bayerns im Rahmen des bayeri-
schen Kirchenkampfes (EKGB 56). Nurnberg 1968, 326—427; ders.: Kirche in
Not. Die bayerische Landeskirche im Zweiten Weltkrieg (EKGB 57). Neu-
stadt an der Aisch 1979.

45 Vgl. Miiller, Chtistine-Ruth / Siemen, Hans-Ludwig: Warum sie stetben muf3-
ten. Leidensweg und Vernichtung von Behinderten aus den Neuendettelsauer
Pflegeanstalten im ,,Dritten Reich® (EKGB 66). Neustadt / Aisch 1991, 177—
230.

46 Vgl. Kantzenbach, Friedrich Wilhelm: Widerstand und Solidaritit der Christen
in Deutschland 1933-1945. Eine Dokumentation zum Kirchenkampf aus den
Papieren des D. Wilhelm von Pechmann (EKGB 51). Neustadt / Aisch 1971
(Neudruck 2000). Das Urteil findet sich bei Mezer, Kurt: Rezension: Friedrich
Wilhelm Kantzenbach, Widerstand und Solidaritit [...]. In: ThLZ 100 (1975),
445-448.

47 Bayern in der NS-Zeit. Bd. 1: Soziale Lage und politisches Verhalten der Bevol-
kerung im Spiegel vertraulicher Berichte. Hg. von Martin Broszat, Elke Froh-
lich und Falk Wiesemann. Miinchen / Wien 1977, 369-425.

48 Vgl. Kleefeld, Hans-Gernot: An die Herrn Amtsbrider. Helmut Kern‘s Rund-
briefe an die Kapitelsbeauftragten fiir Volksmission 1933—1938. Niirnberg
2000.
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ebene historisch-kritisch ediert*?. Bereits 1982 publizierten ein Sohn
und eine Tochter Meisers im Vorfeld dazu einen Band mit 37 Texten
ithres Vaters. In vier Kapiteln, die die Existenz der Kirche ,,im Leben®,
»im Kampf™, ,im Krieg* und ,,im Neuaufbau‘ beschrieben, boten sie
37 Ansprachen, amtliche Kundgebungen, Predigten, Synodenberichte
und Vortrige aus den Jahren 1926 bis 1955%.

2011 erschien in erinnerungspolitisch erhitzter Situation die Doku-
mentation ,,Glaubensgenossen in Not“. Sie hatte die Haltung von
Kirchenleitung, Pfarrern, Erlanger Theologieprofessoren und Kir-
chenmitgliedern zur sogenannten Judenfrage seit 1919 und die Hilfe
der Landeskirche fiir aus rassischen Griinden verfolgte ,,Glaubens-
briider* zum Gegenstand>!.

Unter den das Alt- bzw. GroB3deutsche Reich betreffenden Quellen-
sammlungen sind zu nennen die ,,Dokumente zur Kirchenpolitik des
Dritten Reiches“>2. Von den insgesamt 703 das Altreich betreffenden
Quellen beziehen sich 20 entweder auf die bayerische Landeskirche
oder sie sind bayerischer Provenienz. Mit dem 2017 in zwei Teilen

49 Verantwortung fiir die Kirche. Stenographische Aufzeichnungen und Mitschriften
von Landesbischof Hans Meiser 1933—-1955. Bd. 1: Sommer 1933 bis Sommer
1935. Bearb. von Hannelore Braun und Carsten Nicolaisen (AKIZ A 1). G6t-
tingen 1985; Bd. 2: Herbst 1935 bis Frihjahr 1937. Bearb. von Hannelore
Braun und Carsten Nicolaisen (AKIZ A 4). Géttingen 1993; Bd. 3: 1937. Be-
arb. von Nora Andrea Schulze (AKIZ A 17). Géttingen 2010.

50 Vgl. Hans Meiser: Kirche, Kampf und Christusglanbe. Anfechtungen und Antwor-
ten eines Lutheraners. Hg. von Fritz und Gertrude Meiser. Minchen 1982.

51 Vgl. Fix, Karl-Heinz: Glaubensgenossen in Not. Die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Bayern und die Hilfe fiir aus rassischen Griinden verfolgte Protes-
tanten. Eine Dokumentation (LKGG 28). Gitersloh 22011.

52 Dokumente zur Kirchenpolitik des Dritten Reiches. Bd. 1: 1933: Das Jahr 1933. Be-
arb. von Carsten Nicolaisen. Munchen 1971; Bd. II: 1934/35: Vom Beginn
des Jahres 1934 bis zur Errichtung des Reichsministeriums fur kirchliche An-
gelegenheiten am 16. Juli 1935. Bearb. von Carsten Nicolaisen. Minchen
1975; Bd. III: 1935-1937: Von der Errichtung des Reichsministeriums far
kirchliche Angelegenheiten bis zum Rucktritt des Reichskirchenausschusses
(Juli 1935-Februar 1937). Giitersloh 1994; Bd. IV: 1937-1939: Vom Wahler-
laB3 Hitlers bis zur Bildung des Geistlichen Vertrauensrates (Februar 1937—
August 1939). Giitersloh 2000; Bd. V: 1939-1945: Die Zeit des Zweiten Welt-
krieges (September 1939—-Mai 1945). Gutersloh 2008. Bde. I-II bearb. von
Carsten Nicolaisen; Bde. III-V bearb. von Gertraud Griinzinger und Carsten
Nicolaisen.



Quellensammlungen zur Geschichte der Landeskirchen in der NS-Zeit 203

erschienenen sechsten Band, der die Zeit von Mirz 1938 bis Marz 1945
umfasst, wurde die Kirchenpolitik von Staat und Partei in den ,,ein-
und angegliederten Gebieten® dokumentiert. Damit kommen zwar
Kirchen in den Blick, die nur aufgrund der NS-Eroberungspolitik sich
seit 1938 unter deutscher Herrschaft befanden, doch gehorte etwa die
Evangelische Kirche Augsburgischen und Helvetischen Bekenntnisses
in Osterreich seit 1925 dem Deutschen Evangelischen Kirchenbund
an, seit Juni 1939 auch der Deutschen Evangelischen Kirche.

3. Textsammlungen fiir die Lehre

Neben die landeskirchlichen Quellenpublikationen traten seit den
1960er Jahren Veroffentlichungen, die sich an breiteres Publikum rich-
teten, bzw. die in Studium und Lehre Verwendung finden konnten33.
Den Anfang machte der von Karl Barth und seiner Theologie be-
stimmte Kirchenhistoriker an der Kirchlichen Hochschule Berlin Karl
Kupisch. In seiner bei der Reichsgrindung 1871 einsetzenden Samm-
lung von 82 Quellen galten 21 kirchliche Dokumente dem Thema Kir-
che und Nationalsozialismus®*. 1965 erschien als Taschenbuch eine um
zwei Texte [Nr. 70: Verpflichtungserklirung des Pfarrernotbundes
(1933); Nr. 84: Stuttgarter Erklirung des Rates der EKD (1945)] erwei-
terte Lizenzausgabe. Der Zeitrahmen von 1871 bis 1945 war fir Ku-
pisch nicht aus pragmatischen Griinden gegeben. Er definierte diese
75 Jahre als Zeit, ,,die fiir den deutschen Protestantismus, du3etlich wie
innerlich, eine der bewegendsten seiner bisherigen Geschichte gewe-
sen® sei>>.

Im Jahr darauf publizierte der Erlanger Pietismus-Spezialist Erich
Beyreuther 31 kirchliche und staatliche Quellen aus den Jahren von

53 Schon 1919 war in Leipzig das ,, Textbuch zur systematischen Theologie und
ihrer Geschichte von Richard H. Griitzmacher erschienen. Im Lauf der Jahre
erfuhr das Werk eine stetige Erweiterung, so dass es ab 1960 in zwei Binden
fir die Jahre 1530—-1934 und 1935-1960 erschien.

54 Vgl. Kupisch, Katl: Quellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus
(1871-1945) (Quellensammlung zur Kulturgeschichte 11). Gottingen /Ber-
lin / Frankfurt 1960.

55 Ders.: Quellen zur Geschichte des deutschen Protestantismus (1871-1945)
(Siebenstern-Taschenbuch 41/42). Minchen / Hambutg 1965, 9.
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1919 (Versailles!) bis 1944%. Wihrend Beyreuther im Vorwort und in
der Einleitung noch auf die Haltung der katholischen Kirche gegen-
tiber dem Nationalsozialismus und auch die katholische Forschung
einging, blieb seine Quellenauswahl bis auf zwei Abschnitte aus ka-
tholischen Hirtenbriefen zum Krieg auf den evangelischen Bereich
beschrinkt.

Eine genaue Analyse der in den beiden Taschenbiichern darge-
botenen bzw. der zu erwartenden, aber nicht abgedruckten Quellen
konnte interessante Ergebnisse iiber die jeweiligen historiographischen
und erinnerungsstrategischen Ansitze zutage férdern. Es sei nur darauf
hingewiesen, dass noch kein Text Dietrich Bonhoeffers dargeboten
wurde und dass Beyreuther keines der beiden Fakultitsgutachten aus
Erlangen und Marburg zur Einfithrung des sogenannten Arierpara-
graphen abdruckte. Kupisch brachte dagegen nur das im Nachhinein
positiver erscheinende der Marburger Fakultit.

Im Jahr 1980 erschien der die Jahre 1870 bis 1975 umfassende
Teilband IV/2 der Reihe ,Kirchen- und Theologiegeschichte in
Quellen*7. 25 Dokumente evangelischer und katholischer, politisch-
weltanschaulicher und kirchlich-theologischer Provenienz (Nr. 147 bis
171) deckten die Zeit vom Sommer 1932 bis zum Ende der NS-Hert-
schaft ab. Im Jahr 1999 folgte dann eine umfassende Neubearbeitung,
in der das bisherige Konzept fortgesetzt wurde, die Zahl der Quellen
aber nicht nur wegen der Ausweitung des Berichtszeitraums von 1975
auf 1992, sondern auch ,,durch weitere Aspekte und Fragehinsichten
— etwa durch auBlerdeutsche Quellen — auf 44 Dokumente zur NS-Zeit
erweitert wurde>®,

Die neueste, von Siegfried Hermle und Jérg Thierfelder verant-
wortete Uiberregionale Quellensammlung zur Geschichte der evangeli-

56 Vgl. Die Geschichte des Kirchenkampfes in Dokumenten 1933/45 (Handbu-
cherei R. Brockhaus 8). Wuppertal 1966.

57 Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen. Ein Arbeitsbuch. Bd. IV: Neuzeit, Teil
2: 1870-1975. Ausgewihlt, ibersetzt und kommentiert von Hans-Walter
Krumwiede u. a. Neukirchen-Vluyn 1980, 21986, 31989.

58 Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen. Ein Arbeitsbuch. Bd. V: Das Zeitalter
der Weltkriege und Revolutionen. Hg. von Martin Greschat und Hans-Walter
Krumwiede. Neukirchen-Vluyn 1999, 22014.
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schen Kirche in der NS-Zeit?® enthilt 389 Dokumente, die zumeist
schon an anderen Orten publiziert worden waren. Nur acht von ihnen
sind bayerischer Provenienz bzw. haben Bayern zum Gegenstand.

4. Fazit

Sammlungen von Quellen, die die Reichskirche oder das staatliche
Handeln gegentiber den Kirchen auf Reichsebene betreffen, stecken
den allgemeinen Rahmen kirchlichen und politischen Handelns ab. Da
aber weder die Deutschen Christen noch die NS-Kirchenpolitik die
konfessionellen und landeskirchlichen Strukturen des deutschen Pro-
testantismus zerstoren konnten, und auch aus der Opposition der Be-
kennenden Kirche entgegen aller Befiirchtungen kein Differenzen ver-
wischender Unionismus resultierte, sind und bleiben die Landeskir-
chen zentrale Gegenstinde der historischen Betrachtung.

Quellensammlungen auf dieser Ebene leisten daher einen wert-
vollen Beitrag zur Differenzierung und erdffnen Perspektiven, die
sonst unberiicksichtigt bleiben wiirden. Jenseits der Gefahr, ins
Heimatmuseale oder Lokalpatriotische abzugleiten, ermdglichen sie
allen historisch Arbeitenden den Blick auf die Beziechungen von Ge-
meinden, einzelnen Pfarrern oder Laien zur jeweiligen Kirchenleitung
bzw. zu Partei und Staat. Sprache, Formen, Ursachen und Mechanis-
men der Anpassung, der Renitenz und der Repression kénnen so
differenziert nachverfolgt werden. Regionalspezifische Aspekte der
NS-Kirchenpolitik bzw. des kirchlichen Lebens (Finanzabteilungen,
Kirchenausschiisse, Hilfe fir sog. Nichtarier) erfahren so ihre ange-
messene Wirdigung.

59 Heransgefordert. Dokumente zur Geschichte der Evangelischen Kirche in der Zeit des Na-
tionalsozialismus. Hg. von Siegfried Hermle und J6rg Thierfelder. Stuttgart
2008.






Forschungsberichte
Evangelische Frauenordination im geteilten Deutschland

Carlotta Israel

1. Fragestellung und Grundstruktur

2021 erschien nach 120 Jahren ,,Deutsches Pfarrerblatt™ erstmalig das
,Deutsche Pfarrerinnen- und Pfarrerblatt. Im Editorial erklirt
Schriftleiter Peter Haigis: ,,Die Umbenennung war fiir den Verband
uberfillig — schliellich reprasentieren lingst Pfarrer und Pfarrerinnen
diesen Berufsstand.“! Dass Frauen ebenso wie Manner den Pfarrberuf
austben, ist auf eine Entwicklung in der zweiten Halfte des 20. Jahr-
hunderts zurtickzufithren, in der es zu einer schrittweisen Zulassung
von Frauen zum Pfarrdienst kam. Da dies vor allem in der Dienst-
rechtsgebung der einzelnen Landeskirchen geschah, erfolgte auch die
Aufarbeitung der Geschichte der Frauenordination bisher primir in re-
gionalgeschichtlicher Perspektive.

In meinem Dissertationsvorhaben verschiebt sich dieser Blick-
winkel: Die Frauenordination wird anhand der innerhalb der Landes-
kirchenzusammenschliisse der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD), der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands (VELKD), der Evangelischen Kirche der Union (EKU) und des
Bundes evangelischer Kirchen in der DDR (BEK) gemeinsam ge-
fihrten Diskurse zu Theologinnengesetzen in die gesellschaftlichen
Kontexte der beiden deutschen Staaten eingeordnet. Sticht Frauen-
ordination im Kontext deutsch-deutscher Geschichte als ein Sonderfall
der Akademikerinnengeschichte heraus oder fiigt sie sich nahtlos in die
Entwicklung von weiblicher Berufstitigkeit ein? Zeichnet sich ab, ob
die beiden Staatssysteme oder aber die konfessionellen Prigungen fiir
die Theologinnengesetzgebung entscheidender waren?

Zur Klirung dieser Fragen werden nach einem Riickblick auf die
ersten Theologiestudentinnen und ihre Titigkeiten fir drei zeitliche
Phasen je drei inhaltliche Aspekte verhandelt: erstens die gesellschaft-
lichen Entwicklungen um Frauenpolitik und -erwerbstitigkeit und

1 Haigs, Peter: Editorial. Ein neuer Titel. In: Deutsches Pfarrerinnen- und Pfar-
rerblatt 1 (2021), 4.
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zweitens Grundlegendes zur Geschichte der Landeskirchenzusam-
menschlisse. Das Gros der Untersuchung macht drittens die Dar-
stellung der Diskursverldufe zu den Theologinnengesetzen? in den
Landeskirchenzusammenschlissen aus. Dabei bildet das geteilte
Deutschland sowohl den lokalen als auch zeitlichen Rahmen. Zeitliche
Zisuren darin sind zum einen der Mauerbau 1961 und zum anderen
die strukturellen Verinderungen der Zusammenschliisse im Zusam-
menhang mit der 1968 verabschiedeten zweiten DDR-Verfassung. Mit
diesen gesellschaftsgeschichtlichen Einschnitten verbinden sich auch
unterschiedliche Diskursstringe um die sogenannte Theologinnen-
frage. Nach dem Zweiten Weltkrieg, in dem Theologinnen Pfarrtitig-
keiten iibernommen hatten, wurde wieder eine deutlichere Abgrenzung
von Theologinnen- und Pfarramt eingefithrt. Die 1960er Jahre waren
von der Diskussion um die Amtsbezeichnung ,,Pastorin® und gesamt-
gemeindliche Aufgaben von Theologinnen gekennzeichnet, bevor ab
den 1970er Jahren Pfarrdienstgesetze fir Frauen und Minner erarbei-
tet wurden.

2. Forschungsstand

Das Forschungsdesiderat einer vergleichenden Darstellung der Ge-
schichte der Frauenordination hielt neben dem EKD-Studienzentrum
fir Genderfragen auch die Theologieprofessorin Helga Kuhlmann
fest3.

Kirchengeschichtlich hat sich das ,,Gottinger Frauenforschungs-
projekt zur Geschichte der Theologinnen® hervorgetan, das Ende der

2 Der unprizise Begriff ,,Theologinnen® beschreibt hier die verschieden be-
zeichneten Theologinnen im kirchlichen Dienst.

3 Vgl. Mantei, Simone / Bergmann, Kristin (Hg.): Gleichstellung im geistlichen
Amt. Erginzungsband 1 zum Atlas zur Gleichstellung von Frauen und Min-
nern in der evangelischen Kirche in Deutschland. Hannover 2017, 7; und
Kublmann, Helga: Protestantismus, Frauenbewegung und Frauenordination.
In: Hermle, Siegfried / Lepp, Claudia / Oelke, Harry (Hg.): Umbrtiche. Der
deutsche Protestantismus und die sozialen Bewegungen in den 1960er und
70er Jahren (AKIZ B 47). Géttingen 2007, 147-162, 159. Einen detaillierteren
aktuellen FEinblick in den Forschungsstand bietet Zeif-Horbach, Auguste:
Evangelische Kirche und Frauenordination. Der Beitrag der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Bayern zur deutschlandweiten Diskussion im 20. Jahr-
hundert (HThGF 8). Leipzig 2017, 28-36.
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1980er und Anfang der 1990er Jahre unter der Leitung von Hannelore
Erhart forschte. Die einschligigsten Darstellungen von Theologie-
studentinnen, Theologinnen und ihren Titigkeiten sind in dem Band
»-Darum wagt es, Schwestern ...°. Zur Geschichte evangelischer Theo-
loginnen in Deutschland® vornehmlich fiir die erste Hilfte des 20.
Jahrhunderts zusammengefasst*. Weitere Ausarbeitungen der Forsche-
rinnen kontextualisieren einzelne Theologinnen in ihrem gesellschaft-
lichen Umfeld unter besonderer Beriicksichtigung der Frauenbe-
wegung.

Vergleichende Forschung zur Frauenerwerbstitigkeit in Ost- und
Westdeutschland mit einem Fokus auf Akademikerinnen legte die
Historikerin Gunilla Budde vor®. Die Redakteurin des Deutschland
Archivs Gisela Helwig dokumentierte auch empirisch wihrend und
nach der deutschen Teilung die Lebensverhiltnisse von Frauen in
Deutschland®. Dartiber hinaus wurden Studien fiir jeweils einen der
beiden Staaten betrieben. Darunter ist die Untersuchung der Sozio-
login Heike Trappe fiir die DDR zum Zusammenhang von Politik und
Frauenerwerbstitigkeit hervorzuheben und fir die Verhiltnisse in der
Bundesrepublik die Darstellung der Sozialwissenschaftlerin Mechthild
Cordes’.

Das EKD-Studienzentrum fiir Genderfragen in Kirche und Theo-
logie hat mit der Sondersammlung ,Rechtliche Gleichstellung im
Pfarrberuf™ umfassend Sekunditrliteratur zusammengefiihrt, die sich in
jubiliumsspezifische (Ausstellungs-)Kataloge wie jiingst aus Hessen-
Nassau und wissenschaftliche Arbeiten wie Qualifikationsschriften

4 Vgl. Frauenforschungsprojekt zur Geschichte der Theologinnen (Gottingen): ,,Darum
wagt es, Schwestern ...“. Zur Geschichte evangelischer Theologinnen in
Deutschland (HTSt 7). Neukirchen-Vluyn 1994.

5 Vgl. Budde, Gunilla-Friederike (Hg.): Frauen arbeiten. Weibliche Erwerbsti-
tigkeit in Ost- und Westdeutschland nach 1945. Géttingen 1997.

6 Vgl Helwig, Gisela: Frau "75. Bundesrepublik Deutschland — DDR. Kéln
1975; dies.: Frau und Familie. Bundestepublik Deutschland — DDR. Kéln
21987; und dres.: Frauen in Deutschland 1945—1992. Betlin 1993.

7 Vgl. Trappe, Heike: Emanzipation oder Zwang? Frauen in der DDR zwischen
Beruf, Familie und Sozialpolitik. Berlin 1995; und Cordes, Mechthild: Frauen-
politik. Gleichstellung oder Gesellschaftsverinderung. Ziele, Institutionen,
Strategien (Analysen. Politik, Gesellschaft, Wirtschaft. Eine Buchreihe 53).
Opladen 1996.
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unterscheiden ldssts. Den aktuellsten umfinglichen Forschungsbeitrag
markiert die Habilitation der Pfarrerin und Kirchenhistorikerin
Auguste Zeil3-Horbach, die erstmalig Diskussionen der VELKD mit-
einbezog’.

Die Landeskirchenzusammenschliisse als Dreh- und Angelkreuz
landeskirchlicher Gesetzesdiskussionen wurden dagegen noch nicht
umfangreicher bearbeitet. Diese Forschungsliicke soll mit der hier
vorgestellten Dissertation bearbeitet werden.

3. Theoretische Konturen

Der bereits in den 1990er Jahren entwickelte Ansatz einer Verflech-
tungsgeschichte des Historikers Christoph KleBmann bildet den hier
favorisierten Zugriff auf die Zeit der deutschen Teilung. Innerhalb sei-
nes Konzepts kommen neben Abgrenzungen ,,direkte und indirekte
Formen der asymmetrischen Verflechtung“l® der Geschichte beider
Staaten zum Tragen. Der Schwerpunkt der Asymmetrie liegt dabei auf
der Bundesrepublik als dem einflussreicheren Bezugspunkt fir die
DDR. Kirche ist fir einen verflechtungsgeschichtlichen Zugriff als Un-
tersuchungsobjekt besonders geeignet, da in ihr Menschen aus beiden
Systemen miteinander in Kontakt standen und die gegenseitige Beein-
flussung in den Diskussionen auch auf der Ebene der Landeskirchen-
zusammenschlisse erkennbar ist. Es wird auch zu kliren sein, inwie-
fern am Untersuchungsobjekt der Frauenordination die Asymmetrien
der Verflechtung erkennbar sind oder ob damit ein Beispiel fiir eine
Verschiebung der dominanten Beeinflussung zugunsten der DDR-
Seite im Fokus steht.

8 Vgl. Evangelische Kirche in Hessen und Nassan (Hg.): Mutige Schritte. 50 Jahre
Gleichstellung von Frauen und Minnern im Pfarrdienst. Darmstadt 2020; und
Studienzentrum der EKD fiir Genderfragen: Zur Geschichte der Frauenordination
in den Gliedkirchen der EKD (Literatutliste), 16.5.2018 (https://www.gen-
der-ekd.de/download/Literaturliste_zur_Frauenordination_in_den_Iandes-
kirchen_der_ EKD.pdf [zuletzt abgerufen am 23.12.2020]).

9 Vgl. Zeif-Horbach, Kirche (wie Anm. 3).

10 Kleffmann, Christoph: Spaltung und Verflechtung. Ein Konzept zur integriet-
ten Nachkriegsgeschichte 1945 bis 1990. In: Ders. / Lautzas, Peter: Teilung
und Integration. Die doppelte deutsche Nachkriegsgeschichte (Schriftenreihe
der bpb 482). Betlin 2005, 20-37, 30.
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AuBerdem wird hier Geschlecht — mit der Wissenschaftshistorikerin
Monika Mommertz — als Markierung bzw. ,tracer® fiir soziale Prozesse
verstanden!!. Dies ermoglicht es, Geschlechterbilder und ihren Ein-
fluss auf einen bestimmten Bereich zu erforschen. Konkret bedeutet
das fir dieses Dissertationsvorhaben, dass Geschlechterverstindnisse,
die in Gesetzesdiskursen expliziert wurden, mit untersucht werden.

4. Methode und Quellen

Methodisch orientiert sich die Dissertation an der historischen Dis-
kursanalyse. Die ,,grundsitzliche Frage [...], nimlich welche Aussagen
zu welchem Zeitpunkt an welchem Ort auftauchen*!2, wird fir die
Theologinnendiskurse dabei um die Frage nach konfessionellen Pri-
gungen, Kirchenpraxis im jeweiligen Staat und Geschlechterbilder er-
ginzt. Auf die Analyse der Diskursverliufe in den drei Phasen folgt
zum Schluss eine Zusammenstellung der prigenden Diskursstringe,
innerhalb derer neben anderen das wiederholt auftretende Argument
des ,,Pfarrermangels” und seiner Bedeutung innerhalb der Gesetzes-
diskurse analysiert werden.

Wihrend auf Forschungen zu gesellschaftlichen Entwicklungen
und zu Strukturen der Landeskirchenzusammenschliisse sowie ihren
Verinderungen bereits zuriickgegriffen werden kann, sind die Dis-
kussionsverldufe innerhalb der Landeskirchenzusammenschliisse den
Akten im Evangelischen Zentralarchiv (EZA) in Berlin und im
VELKD-Bestand des Landeskirchlichen Archivs Hannover zu entneh-
men. Dabei wird ausgehend von den jeweiligen Kirchenkanzleien oder
-amtern und den dort abgelegten Ordnern die Diskussion erschlossen,
da die Amter den entsprechenden Gremien zuatbeiteten, sich an diesen
beteiligten und Anfragen einzelner Gliedkirchen an andere oder in die
Zusammenschluss-Kirchenleitung weitergaben. Bereits in diesen
Akten finden sich auch Protokollausziige aus Synoden oder Kirchen-
leitungssitzungen, sodass von ihnen aus der Blick auf andere Organe
der Landeskirchenzusammenschliisse moglich wird.

Mit dieser Grundentscheidung, die Landeskirchenverbinde ins
Zentrum zu stellen, geht einher, dass einzelne Theologinnen oder ihre

11 Vgl. ebd., 24f.
12 Landwebr, Achim: Historische Diskursanalyse (Historische Einfithrungen 4).
Frankfurt 22018, 90.
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Zusammenschliisse nur dann dargestellt werden, wenn sich ihre Ein-
wirfe oder Mitarbeit in den Akten finden lassen. Dies spiegelt die meist
minnlich dominierten Kirchen- und Geschlechterhierarchien wider,
wenngleich eine eigene Untersuchung der Arbeit von Theologinnen,
wie sie im Konvent evangelischer Vikarinnen in der Bundesrepublik
Deutschland und Westberlin oder der Arbeitsgemeinschaft evangeli-
scher Theologinnen in der DDR diskutiert wurde, entscheidende
Einblicke in die Praxis und Folgen rechtlicher Entwicklung fiir Theo-
loginnen erbrichte. Hier ist ein groBles Forschungsdesiderat auch
angesichts des 100-jidhrigen Griindungsjubiliums des Verbandes evan-
gelischer Theologinnen im Jahr 2025 festzuhalten.

5. Kurzer Einblick: eine VELKD-weite Theologinnenkleidung?

Das Bemiihen der VELKD um ein gemeinsames Vorgehen in der so-
genannten Theologinnenfrage miindete in den 1950er Jahren in zwei
Dokumente: den ,,Bericht tiber die Titigkeit des Theologinnen-Aus-
schusses der Vereinigten Kirche® vom Juni 1951 und die ,,Richtlinien
tber die Regelung der Dienstverhiltnisse von Pfarrvikarinnen inner-
halb der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirchen Deutsch-
lands* vom Januar 1956. Beide hatten keinen rechtlich bindenden, aber
regulierenden Charakter fiir die Gliedkirchen.

Im Nachgang der ,Richtlinien” bat Mecklenburg um weitere
Hinweise zur Dienstkleidung!3. Nach einer Umfrage unter den Glied-
kirchen, die ein heterogenes Stimmungsbild ergab — von keinen Vorga-
ben, ,,da fiir die Dienstleistungen, die unsere Vikarinnen haben, eine
besondere Amtskleidung als entbehrlich erscheint“!4 in Bayern bis zu
einem ,,dem preuBlischen Talar entsprechenden Ornat und anstelle der
Beffchen eine kleine Krause am Hals*!5 in Schleswig-Holstein — wurde
ein Ausschuss zur Klirung der Dienstkleidungsfrage einberufen, dem

13 Vgl. Schreiben des OKR Mecklenburg an das Lutherische Kirchenamt (Bet-
lin) [kinftig VELKD-KA (B)] vom 8.6.1957 (Landeskirchliches Archiv Han-
nover [LkAH] D 15 XI Nr. A 1503).

14 Schreiben des LKR Bayern an VELKD-KA (B) vom 23.7.1957 (LkAH D 15
XI Nr. A 1503).

15 Schreiben des LKA Schleswig-Holstein an VELKD-KA (B) vom 31.7.1957
(LkAH D 15 XI Nt. A 1503).
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die Vikarin Annemarie Grosch angehortel®. Der Ausschuss hielt fest,
dass die Uberlegung, ob es ein Lutherrock-Aquivalent fiir Vikarinnen
geben solle, unter den Theologinnen diskutiert und ihr Vorschlag
weiterbedacht werden sollte!”. Grosch sprach mit Elisabeth Haseloff,
Geschiftsfithrerin des Konvents evangelischer Vikarinnen, tber die
Ausschusssitzung, woraufhin jene sich an den Leitenden Bischof
Hanns Lilje wandte. In ihrem Brief wehrte sie sich gegen ,eine Art
Uniformierung eines Zivilkleides fiir die Frauen im Amt der Kirche®!8.
Walter Zimmermann, Ausschussvorsitzender und Vizeprisident des
Berliner VELKD-Kirchenamts, schrieb Lilje, dass nicht der Konvent
evangelischer Vikarinnen, sondern die Gliedkirchenleitungen entschei-
dungsbefugt wiren!?. Letztlich wurde von einheitlichen Regeln zur
Theologinnenkleidung abgesehen?.

Dieser kurze Einblick deutet auf mehrerlei hin: Theologinnen
betreffende Diskussionen wurden auch auf Zusammenschlussebene
gefithrt und teilweise Entscheidungen getroffen. In den 1950er Jahren
wurden punktuell Theologinnen und ihre Meinungen auf VELKD-
Ebene angefragt und wahrgenommen. In den Kirchenimtern trafen
durch die verschiedenen Korrespondenzen die Diskussionsstringe
aufeinander und wurden weiter auch durch Ausschussmitarbeit
gepragt. Bereits an der begrifflichen Schwankung zwischen der
,Dienst“- oder der ,,Amts“-kleidung spiegeln sich unterschiedliche
Verstindnisse der Theologinnentitigkeit mit unterschiedlicher Nihe
und Ferne zum Pfarramt wider, mit dessen optischer Erscheinung sie
verglichen und davon abgegrenzt wurde.

16 Vgl. Schreiben des VELKD-KA (B) an Annemarie Grosch vom 2.12.1957
(LkAH D 15 XI Nt. A 1503).

17 Vgl. Notiz des VELKD-KA (B) zur Sitzung betr. Vikarinnenkleid vom
18.2.1958 (LkAH D 15 XI Nr. A 1503).

18 Vgl. Schreiben des Konvents ev. Vikarinnen an Leitenden Bischof vom
19.2.1958 (LkAH D 15 XI Nr. A 1503).

19 Vgl. Schreiben des VELKD-KA (B) an Leitenden Bischof vom 14.4.1958
(LkAH D 15 XI Nt. A 1503).

20 Vgl. Schreiben des VELKD-KA (B) an LKA Schleswig-Holstein vom
14.7.1958 (LkAH D 15 XI Nr. A 1503).






Theologische Existenz zwischen den Fronten.
Gerhard Gloege in den politischen und kirchenpolitischen
Konflikten seiner Zeit (1946-1961)

Maximilian Rosin

1. Hinfihrung und Fragestellung

Diskursbestimmend fiir die kirchliche Neuordnung in der Sowjeti-
schen Besatzungszone (SBZ) und der Frihphase der DDR sind in ers-
ter Linie Themen wie ,,Entnazifizierung®, Transformationsprozesse
des sog. Kirchenkampfes und Ansitze kirchlicher Selbstverortung im
Sozialismus. Dabei treten insbesondere Profile und Akteure hervor, die
es verstehen, Differenzen in Bezug auf theologische Frontstellungen
zu akzentuieren und anhand dessen die eigene Position gegentiber
anderen abzugrenzen. Flankiert werden diese jedoch von netzwerk-
orientierten Vermittlungspersonen, die sich auf struktureller sowie in-
haltlicher Ebene fiir einen Dialog zwischen den Fronten einsetzen. Als
eine solche vermittelnde Figur gilt der Jenaer Theologe Gerhard
Gloege.

Gloege wurde 1901 in Crossen an der Oder, heute Krosno
Odrzanskie, geboren und studierte in Berlin und Marburg Evange-
lische Theologie, bevor er in Prenzlau und Bernau bei Berlin als Pfarrer
tatig war sowie als Dozent am Kirchlichen Auslandsseminar Ilsenburg
wirkte!. Infolgedessen wurde er 1933 zum Studiendirektor des alt-
preullischen Predigerseminars in Naumburg am Queis, heute Nowo-
grodziec, berufen und engagierte sich als ,,diplomatischer Dahlemit® in
den kirchlichen Auseinandersetzungen der 1930er Jahre in Schlesien.
Im Anschluss an seine Ausweisung ebenda wurde er 1939 zum Pfarrer
der Erfurter Predigergemeinde gewidhlt. Nach Kiriegsende gehérte
Gloege der Vorliufigen Kirchenleitung der Kirchenprovinz Sachsen
an und wurde Propst des Erfurter Sprengels.

1 Die nachfolgenden Informationen zu Gloeges biografischem Werdegang stel-
len eine Zusammenfassung des ersten Kapitels der Dissertation dar und fin-
den sich u. a. auch in: Verein fiir Plarrerinnen und Pfarrer in der Evangelischen Kirche
der Kirchenproving Sachsen e. 1. et al. (Hg.): Pfarrerbuch der Kirchenprovinz
Sachsen. Bd. 3: Biogramme Fe—Ha. Leipzig 2005, 28; und Sauter, Gerhard:
Art. Gloege, Gerhard. In: RGG* (2000), 1010.
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Insbesondere prigte er seit seiner Berufung auf den Lehrstuhl fiir Sys-
tematische Theologie 1946 die Neukonstituierung der Theologischen
Fakultit der Universitit Jena. In den folgenden Jahren entwickelte er
sich zu einem der zeitgendssisch diskursrelevantesten evangelischen
Theologen des geteilten Deutschlands, bevor er 1961 dem Ruf an die
Universitit Bonn folgte. Er verstarb dort 1970. Charakteristisch fir die
theologische Existenz Gloeges waren seine weitgehende Independenz
gegentiber dogmatischen Schultraditionen sowie kontinuierliche Vor-
trags- und Netzwerkreisen, die ihm als primire Plattform seines 6ku-
menischen, lutherisch-theologischen und kirchenpolitischen Engage-
ments dienten.

Ausgehend von jenen Impulsen untersucht dieses am Lehrstuhl fir
Kirchengeschichte der Theologischen Fakultit der Friedrich-Schiller-
Universitit Jena angesiedelte und durch Prof. Dr. Christopher Spehr
betreute Dissertationsprojekt das Leben und Wirken Gloeges in Kon-
zentration auf exemplarische Schwerpunkte seiner Biografie und
Theologie. Grundlegende Fragestellung hierbei ist, welche Funktion
Gloege in den jeweiligen historischen Kontexten und Konflikten
zukam und welche Wirkung er auf ebenjene ausiibte. Daraus leiten sich
weiterflihrende Fragen ab, etwa: Wie gestaltete sich der Neuaufbau der
durch die NS-Zeit besonders korrumpierten Theologischen Fakultit
Jena? Wie entwickelten sich Transformationsprozesse des Jenaer Bil-
dungsbiirgertums — liegt hier bisher unentdecktes Potenzial wider-
stindigen Denkens und Verhaltens in der DDR? Inwiefern wurde
barthianisch-geprigte Theologie zu einer Chiffre fir eine Sozialismus-
Affinitit ebenjener in den Auseinandersetzungen zwischen SED-Staat
und Kirche? Welche Rolle nahmen Machtkonstellationen um Akteure
der Bekennenden Kirche fiir die Ausformung des sog. Thiringer Wegs
ein?

2. Forschungskontext und methodisches Vorgehen

Zunichst ist zu konstatieren, dass es sich bei dieser Dissertation um
Grundlagenforschung in Bezug auf Biografie und Theologie Gerhard
Gloeges inklusive der Erarbeitung seines Nachlasses handelt. Sie ldsst
sich in die Forschungskontexte Kirchliche Zeitgeschichte des mittel-
deutschen Raumes, Universitits- und Theologiegeschichte der DDR
sowie Wirkungsgeschichte des sog. Kirchenkampfes im geteilten
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Deutschland einordnen?, sodass beispielsweise auf die Studien der
Theologen J. Jirgen Seidel, Thomas A. Seidel und Friedemann Stengel
rekurriert werden kann3. Weil es sich bei der Frihphase der DDR um
einen Teilbereich der Zeitgeschichte handelt, der bisher eher weniger
im Zentrum der Forschung stand, kénnen dariiber hinausgehend Ein-
blicke in die formative Phase des Verhiltnisses zwischen SED-Staat
und Kirche gewonnen werden. Des Weiteren beabsichtigt die Unter-
suchung, einen Beitrag zur Debatte iiber strukturelle Bedingungen wis-
senschaftlicher Theologie in der frithen DDR zu leisten und somit den
Entwurf einer Theologiegeschichte der DDR zu unterstiitzen®.

Der bearbeitete Quellenbestand zu Gerhard Gloege umfasst zu-
nichst seinen Nachlass einschlieBlich seiner detailliert gefithrten Amts-
kalender sowie unveroffentlichter Schriften, welcher sich zu Teilen im
Evangelischen Zentralarchiv in Berlin, im Jenaer Universititsarchiv
sowie nach Ubergabe durch seinen Sohn, Pfarreri. R. Henning
Gloege’, im Besitz des Verfassers befindet. Uberdies kann etwa auf

2 Die Transformationsprozesse bekenntniskirchlicher Traditionen in der Nach-
kriegszeit rickten in jingster Zeit verstirkt in den Blick der Forschung, siche
u. a. Hippner, Reinhard / Perels, Joachim: Das verdringte Etrbe der Bekennen-
den Kirche. Stuttgart 2012; Schneider, Thomas Martin: Wem gehért Barmen?
Das Griindungsdokument der Bekennenden Kirche und seine Wirkungen
(CuZ 1). Leipzig 2017.

3 Siehe vor allem Seidel, J. Jurgen: ,,Neubeginn® in der Kirche? Die evangeli-
schen Landes- und Provinzialkirchen in der SBZ/DDR im gesellschaftspoli-
tischen Kontext der Nachkriegszeit (1945-1953). Gottingen 1989; ders.: Aus
den Trimmern 1945: Personeller Wiederaufbau und Entnazifizierung in der
Sowjetischen Besatzungszone Deutschlands. Einfithrung und Dokumente.
Géttingen 1996; Seidel, Thomas A.: Im Ubergang der Diktaturen. Fine Unter-
suchung zur kirchlichen Neuordnung in Thiringen 1945-1951 (KoGe 29).
Stuttgart 2003; und Stzenge/, Friedemann: Die Theologischen Fakultiten in der
DDR als Problem der Kirchen- und Hochschulpolitik des SED-Staates bis zu
ihter Umwandlung in Sektionen 1970/71 (AKThG 3). Leipzig 1998.

4 Dieses Forschungsdesiderat betont unter anderen Christoph Kahler, der The-
ologie im weiteren Sinne als das ,,selbstbestimmte und selbstorganisierte Ge-
sprich wissenschaftlicher Theologen® definiert, das sich trotz materialer Hin-
dernisse auch im atheistischen Staat der DDR vollzog, vgl. Kabler, Christoph:
Theologie als wissenschaftlicher Austausch unter den Bedingungen der DDR.
In: hochschule ost 4 (1995), 9-19, 10.

5 Weiterhin umfasst dies unveréffentlichte Schriften Henning Gloeges zum Le-
ben seines Vaters, die dessen chemaliger Assistent Harald Schultze als
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Bestinde des Jenaer Universititsarchives, der Landeskirchenarchive
Eisenach und Magdeburg sowie den Briefwechsel im Karl Barth-
Archiv Basel zuriickgegriffen werden. Auflerdem befindet sich ein
Antrag auf Akteneinsicht beim Bundesbeauftragten fiir die Unterlagen
des Staatssicherheitsdienstes der ehemaligen DDR in Bearbeitung,
welcher insbesondere fir die Zeit von Gloeges Dekanat und
hinsichtlich seiner Reisen in die Bundesrepublik weiterfiihrende
Erkenntnisse verspricht.

Das methodische Vorgehen dieses im Bereich der Kirchlichen Zeit-
geschichte angesiedelten Dissertationsprojektes besteht in erster Linie
in der Analyse und Kontextualisierung der vorhandenen Archivalien
und Veréffentlichungen Gerhard Gloeges. Die Abfassung der Arbeit
erfolgt in drei Zugingen: Zunichst wird in einem biografischen Kapitel
Gloeges Wirken in exemplarischen Konfliktfeldern betrachtet, bevor
in einem universititsgeschichtlichen Kapitel die Untersuchung seiner
Titigkeit als Ordinarius fiir Systematische Theologie in Jena sowie in
einem theologiegeschichtlichen Kapitel die Darstellung seines theolo-
gischen Werkes erfolgt. Um eine zielgerichtete Fokussierung auf diese
Zugriffe zu ermdglichen, wird der Untersuchungszeitraum auf die
Jahre 1946 bis 1961 begrenzt, wobei notwendige biografie- und werk-
geschichtliche Rickbeziige beziehungsweise Vorgriffe unternommen
werden.

3. Erste Erkenntnisse und Ausblick

Im Rahmen der Erarbeitung des Nachlasses, insbesondere der Amts-
kalender und Reisemanuskripte Gloeges, trat seine Vernetzung mit
prominenten Akteuren der Kirchlichen Zeitgeschichte hervor, was sich
an zwei exemplarischen Fillen skizzieren lasst: Im Jahr 1932 trat
Gloege als malB3geblicher Mediator zwischen seinem Mentor und For-
derer Otto Dibelius einerseits sowie Karl Barth andererseits auf, indem
er ersteren zur Abfassung eines deeskalierenden Briefes wihrend der
ekklesiologischen Fundamentaldiskussionen der frithen 1930er Jahre

»Metabiographien® klassifiziert hat, vgl. Schreiben Harald Schultze an Hen-
ning Gloege vom 19.8.2004 (Nachlass Gloege, Privatarchiv). Schultze ver-
fasste unmittelbar nach dem Tod seines Lehrers die erste Studie zu Gloege,
deren Faden nunmehr aufgenommen werden kann, siche Schultze, Harald:
Entwiirfe zur Dogmatik. Riickblick auf das theologische Werk Gerhard Gloe-
ges. In: KuD 18 (1972), 159-177.
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tiberzeugen konnte®. Bereits hier trug Gloege im Vorfeld des eigentli-
chen ,Kirchenkampfes® dazu bei, dass zwischen Lutheranern und Ver-
tretern der Dialektischen Theologie Formen des Dialoges aufrecht-
erhalten wurden.

Eine folgenreiche und hochproblematische Vermittlungsarbeit hin-
gegen leistete Gloege fiir die Theologen Walter Grundmann und Heinz
Erich Eisenhuth, mit denen er 1946 und 1947 im Auftrag der Thiirin-
ger Kirchenleitung Disputationen tber die Barmer Theologische
Erklirung fithrte. Seine nahezu seelsorgerliche Begleitung Grund-
manns in den kommenden Jahren fand ihren Abschluss in einem
Gutachten Gloeges, das auf Veranlassung von Landesbischof Moritz
Mitzenheim erstellt wurde und unter anderem den Weg fir die
kirchliche Rehabilitation des ehemaligen Akademischen Direktors des
sog. Entjudungsinstitutes bereitete’.

Erste Ausblicke auf die theologiegeschichtliche Einordung Gloeges
ergeben sich aus der Untersuchung seiner umfangreichen Vortrags-
und Netzwerkreisen. Bemerkenswert sind hierbei besonders seine
Aufenthalte in Skandinavien, wo ihn unter anderem eine akademische
Freundschaft mit dem schwedischen Bischof Anders Nygren verband,
den er im Oktober 1947 nach Jena einzuladen vermochte. Dem korres-
pondiert eine verstirkte Aufnahme der Lutherdeutung der ,,Lunder
Schule® in den theologischen Hauptschriften Gloeges, deren Kategori-
sierung und Einordung in zeitgendssische Diskursfelder kiinftig einen
interessanten Einblick in theologische Rezeptionskulturen und -netz-
werke zu bieten verspricht.

6 Vgl Brief Otto Dibelius an Karl Barth vom 5.4.1932, gekiirzt abgedruckt in:
Fritz, Hartmut: Otto Dibelius. Ein Kirchenmann in der Zeit zwischen Monar-
chie und Diktatur (AKIZ B 27). Géttingen 1998, 380-383.

7 Vgl Arnbold, Oliver: ,Entjudung® — Kirche im Abgrund. Die Thuringer Kir-
chenbewegung Deutsche Christen 1928-1939 und das ,Institut zur Erfor-
schung und Beseitigung des judischen Einflusses auf das deutsche kirchliche
Leben® 1939-1945 (SKI 25). Bd. 2. Betlin 2010, 773—777; von der Osten-Sacken,
Peter: ,Die grosse Listerung‘. Beobachtungen zur Grindung des Eisenacher
Instituts und zeitgendssische Dokumente zur kritischen Wertung seiner Ar-
beit sowie zur Beurteilung Walter Grundmanns. In: Ders. (Hg.): Das mif3-
brauchte Evangelium. Studien zu Theologie und Praxis der Thiringer Deut-
schen Christen (SKI 20). Betlin 2002, 313-347, 345f.






Kirchliche Publizistik in der DDR.
Die Kirchenzeitung ,,Glaube und Heimat* 1946-1989

Karl-Christoph Goldammer

1. Einfithrung und Fragestellung

1924 wurde unter dem Titel ,,Glaube und Heimat* ein kirchliches Mo-
natsblatt zur Unterstiitzung der Abteilung Volksmission der jungen
Thiringer evangelischen Kirche gegriindet, das 1941 durch eine An-
ordnung der Reichspressekammer eingestellt werden musste. Insbe-
sondere der Jenaer Verleger Max Kef3ler und der spitere Pressepfarrer
Hans Waldmann wollten im Spiatsommer 1945 an diese Tradition an-
kntpfen, als sie unter gleichem Namen eine kirchliche Wochenzeitung
konzipierten. Allerdings sollte ein bewusster Neuanfang der kirchli-
chen Pressearbeit gewagt werden, bestand doch aus ihrer Sicht die
Dringlichkeit einer Kirchenzeitung vor allem darin, einer durch den
Nationalsozialismus verursachten ,,ungeheure[n] Verwirrung und Des-
orientierung [...] vom Glauben her Klarheit“! entgegenzusetzen sowie
den bekenntnistreuen Wiederaufbau des kirchlichen Lebens nach der
deutschchristlichen Herrschaft publizistisch zu unterstitzen. Nachdem
man die institutionellen Voraussetzungen, den Wartburg Verlag und
eine entsprechende Pressestelle in Jena, aufgebaut hatte, beantragte der
Landeskirchenrat im Januar 1946 bei der Propagandaabteilung der
Sowjetischen Militiradministration in Deutschland (SMAD) in Berlin
eine Lizenz fir eine wochentlich erscheinende, vierseitige Kirchenzei-
tung, die im Februar genehmigt wurde und die zum Osterfest, am
21. April 1946, in neuer Gestalt erscheinen konnte.

Die Kirchenzeitung ,,Glaube und Heimat® sollte von nun an zu
einer zuverldssigen Berichterstatterin und Kommentatorin des kirch-
lichen sowie gesellschaftlichen Lebens in Thuringen werden. Neben
wochentlichen Andachten oder Kurzgeschichten schrieben zahlreiche
Autorinnen und Autoren Beitrdge zu theologischen, ethischen oder
gesellschaftlichen Debatten fiir eine kirchentreue Leserschaft. Dabei

1 Schreiben Hans Waldmanns an den Landeskirchenrat der Thiiringer evange-
lischen Kirche vom 20.10.1945: Betr. Evangelischer Stiftungsverlag (LLandes-
kirchenarchiv Eisenach [LKAE], A 865 A-2, Presse- und Nachrichtenstelle
der Thiringer evang. Kirche, Bl. 8-20, hier: 16f.).
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stellte das Thiiringer Blatt zusammen mit den ibrigen vier ostdeut-
schen Kirchenzeitungen (,,Die Kirche®, ,,Der Sonntag*, ,,Mecklen-
burgische Kirchenzeitung® und ,,Potsdamer Kirche®) den Teil der
DDR-Medienlandschaft dar, der nicht unmittelbar detr staatlichen
Kontrolle unterlag. Die Reichweite der Kirchenpresse blieb jedoch in
Folge des staatlichen Lizenzmonopols einerseits begrenzt?, und ande-
rerseits mussten sich die Redaktionen der Kirchenzeitungen zusitzlich
auf inhaltliche Zensurmal3nahmen durch staatliche Behorden ein-
stellen’.

Trotz dieser Rahmenbedingungen entwickelte sich aus ,,Glaube und
Heimat™ mehr als ein rein geistliches Andachtsblatt, dessen tber 40-
jahrige Zeitungsgeschichte die ganze Breite des kirchlichen Lebens
Thuringens und der DDR brennglasartig widerspiegelt. Die verschie-
denen Beitrige bieten einen lebhaften Einblick in die Themen des
deutschen Protestantismus nach 1945: Berichteten etliche Artikel zu
Beginn der 1950er Jahre ganz selbstverstindlich ber Synoden der
EKD oder die gesamtdeutschen Kirchentage, verschwanden diese
Themen im Zuge des Konflikts der DDR-Fithrung mit der EKD
zunehmend aus der Kirchenzeitung. Die Schwerpunkte der Bericht-
erstattung entwickelten sich in den folgenden Jahrzehnten dynamisch,
behielten aber stets ihren Bezug zur Thiiringer Kirche bei: Berichte
Uber 6kumenische Verstindigungsbemiihungen und deutsche Mis-
sionsaktivititen in Ubersee getieten ebenso in den Blick der Kirchen-
zeitung wie die Standortsuche der Kirchen nach der Griindung des
Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR (BEK) oder sozial-
ethische Themen wie Frieden, Rassismus und Umwelt.

Das hier vorgestellte Dissertationsprojekt, das am Lehrstuhl fiir
Kirchengeschichte der Friedrich-Schiller-Universitit Jena angefertigt
und von Prof. Dr. Christopher Spehr betreut wird, widmet sich mit der

2 Die jihrliche Gesamtauflage aller Kirchenzeitungen lag bei 12,5 Mio. Exem-
platen. Zu den konkreten Zahlen vgl. Miiblegger-Reisenaner, Matlis / Bicking,
Tabea: Kampfplatz Kirchenpresse. Zensurmainahmen an kirchlicher Publi-
zistik in der DDR. In: Communicatio Socialis 37 (2004), 348-368, 348.

3 Eingriffe, die alle finf Kirchenzeitungen in der DDR betrafen, fanden bspw.
im Zuge der Berichterstattung tber den Militdrseelsorgevertrag 1957, tiber die
Selbstverbrennung von Oskar Briisewitz 1976 oder infolge der Okumeni-
schen Versammlung fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schép-
fung 1988 statt.
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Fokussierung auf die DDR-Zeit einem prigenden Teil der fast ein-
hundertjahrigen Geschichte der Thiiringer Kirchenzeitung ,,Glaube
und Heimat®. Es versucht den Fragen auf den Grund zu gehen, welche
auferen, zeitgeschichtlichen Ereignisse und welche innerkirchlichen
Entwicklungen die Grundung und das fortlaufende Erscheinen der
Thiuringer Kirchenzeitung beeinflussten. Einen eigenen Fokus bildet
hierbei die Analyse der veroffentlichten Artikel und der darin ver-
handelten Themen, aus denen sich Folgefragen ergeben: Wie wirkte
sich das gesellschaftliche und kirchliche Zeitgeschehen auf die publi-
zierten Inhalte aus? Welche Diskurse des christlichen und kirchlichen
Lebens wurden auf welche Weise in ,,Glaube und Heimat* reflektiert
und mitgestaltet? Welche Schlussfolgerungen lassen sich daraus fiir
Verstindnis der Rolle und Funktion der Thuringer Kirchenzeitung
treffen?

2. Forschungsstand und Quellenlage

Die Untersuchung wendet sich damit der geteilten deutschen konfes-
sionellen Mediengeschichte nach 1945 zu. Seit lingerem liegen tiber die
Rahmenbedingungen der DDR-Medienpolitik, ihre Akteure und Leit-
medien verschiedene Studien vor*. Deren Ergebnisse verorten die
Grundsatzentscheidungen der restriktiven Presse- und Offentlichkeits-
politik der spiteren DDR bereits in der Zeit der Sowjetischen Besat-
zungszone (SBZ). Hierzu gehorten die nach 1949 fortgesetzte Lizenz-
praxis mit der durch Auflagensteuerung verbundenen Monopolisie-
rung und Zentralisierung SED-naher Medien, die Vorzensur ausge-
wihlter Veroffentlichungen sowie die Orientierung am Verstindnis
marxistisch-leninistischer Offentlichkeitspolitik, simtliche Medien als

4 Tur einen ersten, unvollstindigen Einblick vgl.: Ho/weiffig, Gunter: Die
schirfste Waffe der Partel. Eine Mediengeschichte der DDR. Kéln / Wei-
mar / Wien 2002; Meyen, Michael / Fiedler, Anke (Hg.): Die Grenze im Kopf.
Joutnalisten in der DDR. Betlin 2011; Fiedler, Anke / Meyen, Michael (Hg.):
Fiktionen fur das Volk: DDR-Zeitungen als PR-Instrument. Fallstudien zu
den Zentralorganen Neues Deutschland, Junge Welt, Neue Zeit und Der
Morgen (Kommunikationsgeschichte 30). Berlin 2011; Bobsin, Katrin: Das
Presseamt der DDR. Staatliche Offentlichkeitsarbeit fiir die SED (Medien in
Geschichte und Gegenwart 29). Koln / Weimar / Wien 2013; und Barck, Si-
mone / Langermann, Mattina / Lokatis, Siegfried (Hg.): Zwischen ,,Mosaik*
und ,,Einheit®. Zeitschriften in der DDR. Berlin 1999.
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»Instrumentfe] der politischen Leitung sozialer Prozesse® zu begrei-
fen>. Einzige Ausnahme blieb — von der SMAD zum GroBteil selbst
lizenziert — die konfessionelle Presse.

Dass die Forschung zu den evangelischen Zeitungsmedien, insbe-
sondere die zum 20. Jahrhundert, ,,kein historiographisches Stiefkind
der Kirchengeschichtsschreibung, doch auch nicht sonderlich privil-
egiert“o ist, trifft weiterhin und vor allem fiir den kirchlichen Pressetyp
in der DDR zu. Detailuntersuchungen zu den Kirchenzeitungen in der
DDR und deren Inhalten liegen z. T. nur unveréffentlicht oder nur fiir
einen zeitlich eingeschrinkten Zeitraum vor’. Angesichts dieser For-
schungslage mochte das Projekt den offenen Fragen hinsichtlich der
kirchlichen Presselandschaft in der DDR® exemplarisch anhand einer
Kirchenzeitung nachgehen. Dass dabei die Kirchenzeitung der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen ein spannendes For-
schungsobjekt darstellt, ergibt sich aus der Sonderrolle der Thiiringer
Kirche in der DDR (sog. Thiiringer Weg). Deutungsbediirftig ist

5 Kosgyk, Kurt: Presse unter alliierter Besatzung. In: Wilke, Jurgen (Hg.): Medi-
engeschichte der Bundestepublik Deutschland (Schriftenreihe der Bundes-
zentrale fiir Politische Bildung 361). Bonn 1999, 31-58, hier 47; vgl. zur Ein-
fahrung S#runk, Peter: Zensur und Zensoren. Medienkontrolle und Propagan-
dapolitik unter sowjetischer Besatzungsherrschaft in Deutschland. Berlin
1996.

6 Bulisch, Jens: Evangelische Presse in der DDR. ,,Die Zeichen der Zeit™ (1947—
1990) (AKIZ B 43). Gottingen 2006, 13.

7 Vgl. Reisenaner, Matlis: Kampfplatz Kirchenpresse. Die Zensurmanahmen an
kirchlicher Publizistik der DDR exemplarisch dargestellt an der evangelischen
Wochenzeitung ,,Die Kirche®. Magisterarbeit. Minchen 2003; und Miihlegger-
Reisenaner /| Bocking, Kampfplatz (wie Anm. 2). Zu ,,Glaube und Heimat* fin-
den sich vorwiegend kiirzere Beitrdge ehemaliger Redaktionsmitglieder, vgl.
Miiller, Gottfried: Von der Pflicht, sich einzumischen. Glaube und Heimat. In:
Batrck / Langermann / Lokatis, ,,Mosaik* (wie Anm. 4), 634-637; Ladissig,
Christine: Funf Jahre Zwangspause. Vor 60 Jahren wurde ,,Glaube und Hei-
mat“ neu gegriindet. In: Glaube und Heimat. Nr. 16 vom 16.4.2006, 13; und
Miiller, Gottfried: Zensur von héchster Stelle. Ruckblick: Vor 40 Jahren durfte
die Kirchenzeitung nicht erscheinen. In: Glaube und Heimat. Nr. 39 vom
25.9.2016, 5.

8 Auch bleibt die Behandlung der evangelischen Medienerzeugnisse in der
DDR in folgender Untersuchung — trotz ihres Titels - nur sehr knapp: Rosen-
stock, Roland: Evangelische Presse im 20. Jahrhundert. Stuttgart 2002, insbe-
sondere 325-347.
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beispielsweise im Vergleich mit den iibrigen ostdeutschen Kirchen-
zeitungen die hohere Auflagenzahl von ,,Glaube und Heimat® im
Verhiltnis zur Gesamtmitgliederzahl der Thiiringer Kirche?.

Fir die inhaltlich-thematischen Fragestellungen bilden die Jahr-
ginge von ,,Glaube und Heimat* die Hauptquelle, die nach qualitativen
Analysemethoden schwerpunktmillig ausgewertet werden. Dank der
kirchlichen Herausgeberschaft stellen der Bestand des Landeskirchen-
archivs Eisenach (LKAE) neben dem des Bundesarchivs, in dem die
Unterlagen des Presseamts der DDR zu finden sind, die wesentliche
Grundlage fiir die institutionsgeschichtliche Untersuchung dar. Ergin-
zende Informationen zur moglichen staatlichen Beeinflussung sind
durch die Behérde des Bundesbeauftragten fiir die Unterlagen des
Staatsicherheitsdienstes (BStU) zu erwarten. Die Erkenntnisse der
Archivrecherche werden durch Gespriche mit ehemaligen Redaktions-
angehorigen erginzt, die methodisch als leitfadengestiitzte Zeitzeugin-
nen- und Zeitzeugeninterviews gefithrt werden.

3. Vorgehen, beabsichtigte Ziele und erste Beobachtungen

Die Arbeit ist in einen institutionsgeschichtlichen und einen inhalts-
analytischen Teil gegliedert:

Ziel der Untersuchung ist es zum einen, die institutionellen
Rahmenbedingungen von ,,Glaube und Heimat® im Kontext des
sozialistischen Mediensystems aufzuzeigen sowie die Hintergriinde der
Entstehung der Kirchenzeitung zu beleuchten. Eine Rekonstruktion
der Titigkeit der Pressestelle in Jena und spiter in Weimar wird
angestrebt und findet ihre chronologische Orientierung an der
Titigkeit der drei Chefredakteure Hans Waldmann (Redaktion von
1946 bis 1955), Herbert von Hintzenstern (Red. von 1956 bis 1981)
und Gottfried Miller (Red. von 1981 bis 1990). Inwieweit die Inhalte
der Kirchenzeitung der staatlichen Beeinflussung durch das Presseamt

9 Vgl. Reisenaner, Kampfplatz (wie Anm. 7), 33. Vgl. dazu exemplarisch die An-
deutung, dass die Erhéhung der Auflage von ,,Glaube und Heimat“ im Au-
gust 1953 | gegentiber anderen kirchlichen Zeitungen durchaus eine Aus-
nahme darstellte.“ (Schreiben Fritz Beylings an Moritz Mitzenheim vom
6.12.1954 [LKAE, A 156-4, Das Thiiringer evangelische Monatsblatt ,,Glaube
und Heimat®, Bl. 122]). Fritz Beyling war von 1953—-1958 Leiter des Presse-
amts.
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oder das Ministerium fiir Staatssicherheit (MfS) unterlagen, wird
ebenfalls am Archivmaterial gepriift.

Zum anderen sollen im inhaltsanalytischen Teil die in ,,Glaube und
Heimat® ver6ffentlichten Artikel qualitativ untersucht werden. Die
vorgestellten Positionen sind sowohl zu den dufleren Entstehungs-
bedingungen der Kirchenzeitung als auch zu den verhandelten
Schwerpunktthemen in Beziehung zu setzen. Die Arbeit geht damit
den Fragen zum Selbstverstindnis der Kirchenzeitung innerhalb der
sozialistischen Gesellschaft nach und versucht anhand der dargeboten-
en Inhalte aufzuzeigen, von welchen (theologischen) Standpunkten die
Autorinnen und Autoren die zeitgeschichtlichen Herausforderungen
deuteten und welches Profil sich damit fir ,,Glaube und Heimat*
ergab. Das Dissertationsprojekt soll so genaueren Aufschluss dariiber
geben, wie sich die Kirchenzeitung als Seismograf des ,,christlichen
Lebens in der DDR“10 entwickelte und inwieweit sich an ihr spezifische
Charakteristika des (ostdeutschen) Protestantismus nach 1945 ablesen
lassen. Exemplarisch sei das fiir das oben genannte Thema der
Aufarbeitung des Nationalsozialismus angedeutet, das in etlichen
Artikeln, Berichten, Kurzgeschichten oder Predigtmeditationen zwi-
schen 1946 und 1948/49 begegnet. So kamen theologische Deutungen
der Nachkriegssituation'!, moralische Unterweisungen'? oder auch
Mitteilungen tiber die Lage der Thiiringer Landeskirche beim Wieder-

10 Zum Stichwort vgl. Theifen, Henning / Stegmann, Andreas: Reflexionsfelder
christlichen Lebens in der DDR. In: Stegmann, Andreas / Theillen, Henning
(Hg.): Christliches Leben in der DDR. Diskussionen im ostdeutschen
Protestantismus von den 1950er bis zu den 1980er Jahren (GThF 29). Leipzig
2018, 9-24, insbes. 13-23.

11 ,,Unsre Kirche hat in den zuriickliegenden Jahren immer wieder warnend ihre
Stimme erhoben. Man hat nicht geh6rt. Ob man jetzt durch den Schaden end-
lich klug wird?* (Mitzenheins, Moritz: Mutter Kirche. In: Glaube und Heimat.
Nr. 1 vom 21.4.1946, 1£,, hier: 2).

12 ,,Auch die Minner, die aus Krieg und Gefangenschaft heimgekehrt sind, brau-
chen [...] eine Frau, die auch den letzten Nachhall des Krieges verstummen
lassen kann. Frauen, die nur jammern, schauen riickwirts und stehen im
Grunde im noch im Schatten des Krieges.” (Hdgner, Franz: Frau im Aufbruch.
In: Glaube und Heimat. Nt. 1 vom 21.4.1946, 4).
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aufbau!’® bereits in der ersten Ausgabe vom April 1946 parallel zur
Sprache.

Weitere Themenfelder werden anhand der Phasen der Kirchen-
geschichte der DDR niher untersucht. Eine Rekonstruktion der fiir die
ostdeutsche Theologie- und Kirchengeschichte zentralen Diskurse,
also der durch die Thiringer Kirchenzeitung publizistisch formierten
,Ordnungsmuster!4 des christlichen wie kirchlichen Lebens, und der
in ihnen explizit oder implizit zur Sprache gekommenen theologischen
Deutungskategorien soll vorgenommen werden. Um die Entwick-
lungen in den Inhalten und Kommunikationsformen auch evident
verfolgen zu kénnen, gerit daher der Zeitraum von 1946 bis 1989 in
den Blick.

Das vorgestellte Projekt bearbeitet also exemplarisch ein Desiderat
der jiingeren protestantischen Mediengeschichte. Es will Auskiinfte
tber die Spezifika der evangelischen Kirchenpublizistik vor dem
Hintergrund der realsozialistischen Gesellschaft nach entstehungs- und
diskursgeschichtlichen Gesichtspunkten liefern und eine Entscheidung
zulassen, welchen Beitrag die Kirchenzeitung ,,Glaube und Heimat®
fir die innerkirchlichen Kommunikationsprozesse in der DDR
geleistet hat. Ferner ist es von Interesse, inwiefern von einer
wotellvertreterfunktion® der Zeitung gesprochen werden kann, die
,Tabus anrithrte und es unternahm, sie zu brechen“!>. Die Unter-
suchung der aufgegriffenen und reproduzierten Diskurse in ,,Glaube
und Heimat® soll nicht zuletzt Riickschliisse ermdglichen, ob und wie
sich die Rolle der evangelischen Kirchen in der DDR vor dem
Hintergrund ihrer gesellschaftlichen Marginalisierung transformierte,
reprisentierte und kommunizierte.

13 ,,Unser Volk und Land sind arm geworden, wir werden uns an Armut, d. h.
an duBere Sparsamkeit auch in der Kirche nun erst recht gewShnen missen.*
(E/le, Heinrich: Am Fufle der Wartburg. In: Glaube und Heimat. Nr. 1 vom
21.4.1946, 2).

14 Landwebr, Achim: Historische Diskursanalyse (Historische Einfithrungen 4).
Frankfurt a. M. 22018, 96.

15 Miiller, Pflicht (wie Anm. 7), 635.






Zwischen ,,Datengott™ und ,,Datenaskese®.
Bundesdeutscher Protestantismus und elektronische
Datenverarbeitung (EDV)

Johann Meyer

,»Das geheimnisvolle Neuland, das wir hier betreten, hei3t heute
,EDV". Flihren kénnen uns durch dieses Neuland nur die zustindi-
gen Experten. Wenn die sich in ihrer Fachsprache unterhalten, dann
kann das der Laie z. T. nur schwer fassen. Dennoch wollen wir den
EDV-Ingenieuren geduldig zuhoren, weil wir von ihren Daten-
schopfungen eine Férderung unseres Gemeindelebens zu erwarten
haben!“!

Anlisslich des 80. Geburtstags seines ehemaligen Direktors Erwin
Ponto schaute der Berliner Pfarrer Friedrich Weichert 1980 auf die Ge-
schichte des Berliner Stadtsynodalverbandes zuriick und wiirdigte mit
den obigen Worten — erkennbar einen gewissen Pioniergeist ausstrah-
lend — die Vorreiterrolle des Gemeindeverbandes bei der Einfithrung
elektronischer Datenverarbeitung. Der Stadtsynodalverband hatte An-
fang 1968 in Westberlin das bundesweit erste evangelische kirchliche
Rechenzentrum eingerichtet, dem in den darauffolgenden Jahren ins-
gesamt acht weitere folgen sollten. Ebenfalls Ende 1968 griindete die
EKD unter Federfihrung des Prisidenten der Kirchenkanzlei Walter
Hammer die Kirchliche Gemeinschaftsstelle fiir elektronische Daten-
verarbeitung e. V. (KiGSt), welche die Finfiihrung von EDV in den
westdeutschen Landeskirchen in den Bereichen Meldewesen, Finanz-
wesen und Personalwesen koordinieren sollte. Seit der zweiten Hilfte
der 1980er Jahre traten — mal3geblich getrieben durch das Engagement
einiger computeraffiner Geistlicher und Laien — in immer mehr
Pfarrimtern und Verwaltungsstellen Personal Computer (PCs) an die
Seite der GrofB3rechner in den Rechenzentren. Im Rahmen des hier
vorzustellenden Dissertationsprojektes soll die zunehmende Compu-
terisierung der bundesrepublikanischen evangelischen Kirchen von

1 Weichert, Friedrich: Aus der Geschichte des Betliner Stadtsynodalverbandes.
Festschrift zum 80. Geburtstag des Direktors i. R. Exrwin Ponto am 19.1.1980.
Mit einem Geleitwort von Martin Kruse. O. O. o. J. [Betlin] [1980], 64.
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den ersten EDV-gestiitzten kirchensoziologischen Erhebungen und
Strukturanalysen ab 19662 bis zur Etablierung von PCs im kirchlichen
Bereich Anfang der 1990er Jahre untersucht werden3.

Ankniipfen kann die Arbeit an aktuelle Forschungen zur Digital-
geschichte, die derzeit eine deutliche Konjunktur erleben?. Die gegen-
wirtige technikhistorische Forschung hat sich dabei von den stark
artefaktbasierten Fortschrittsnarrativen der fritheren Computer-
geschichtsschreibung weitgehend verabschiedet. In den vergangenen
Jahren ist immer stirker die Verkniipfung technischen Wandels mit
seinen sozialen und kulturellen Voraussetzungen sowie Folgen ins
Zentrum der Aufmerksamkeit gertickt. Beispielhaft fiir diese sozial-
und kulturgeschichtlichen Zuginge zur Digitalgeschichte sei auf das
Forschungsprojekt ,,Aufbriiche in die digitale Gesellschaft. Computeri-
sierung und soziale Ordnungen in der Bundesrepublik und der DDR*
von 2014 bis 2017 am Leibniz-Zentrum fiir Zeithistorische Forschung
Potsdam unter Leitung von Frank Boésch® verwiesen. Auch die
Theologie® beginnt sich zunehmend dem Themenbereich Digitali-

2 Vgl. bspw. Lobse, Jens Marten: Kirche ohne Kontakter Beziehungsformen in
einem Industrieraum. Stuttgart / Betlin 1967.

3 Dasim Laufe der 1990er Jahre immer stirkere Verbreitung findende Internet
soll nicht mehr Teil der Untersuchung sein, da sich einerseits aufgrund archi-
valischer Schutzfristen der Zugang zu unverdffentlichten Quellen hier schwie-
rig gestaltet und sich andererseits — und dies ist noch bedeutender — durch den
flichendeckenden Aufbau von Computernetzwerken Chancen und Probleme
ganz neuer Dimension auftaten, die den Rahmen der Arbeit sprengen wiirden.
Vgl. hierzu auch bereits Haese, Bernd-Michael: Hinter den Spiegeln. Kirche im
virtuellen Zeitalter des Internet (Praktische Theologie heute 81). Stuttgart
2000.

4 Als Einstieg in Forschungsansitze der Digitalgeschichte ist noch immer un-
ubertroffen: Schmitt, Martin u. a.: Digitalgeschichte Deutschlands. Ein For-
schungsbericht. In: Technikgeschichte 83 (2016), 33—70.

5 Vgl die Website des Projekts: https://www.computetisierung.com/ [zuletzt
abgerufen am 23.1.2021]. Vgl. als einfithrenden Uberblick in die Teilprojekte
auch Bisch, Frank (Hg.): Wege in die digitale Gesellschaft. Computernutzung
in der Bundesrepublik 1955-1990 (Geschichte der Gegenwart 20). Géttingen
2018.

6 Als gelungenen, wenngleich sehr kritischen Literaturiiberblick vgl. Thiede,
Werner: Digitalisierungsrisiken und Fortschrittsglaube. Literaturumschau
innerhalb wie auflerhalb von Theologie und Kirche. In: Theologische
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sierung zu widmen, wenngleich vorwiegend aus technikethischer?,
kirchenrechtlicher® oder praktisch-theologischer? Perspektive. In der
deutschsprachigen Kirchengeschichtsschreibung stellen historische
Digitalisierungsprozesse bislang jedoch ein ginzlich unerschlossenes
Forschungsterrain dar!?.

Der eingangs angefithrte Auszug aus der Festschrift des Berliner

Stadtsynodalverbandes weist im Gegensatz zum bisherigen theolo-
gischen Forschungsinteresse aber bereits auf drei mégliche Analyse-
perspektiven und Potentiale einer ,,Kirchlichen Digitalgeschichte® hin:

10

Rundschau 84 (2019), 260-316; vgl. auch die zahlreichen Publikationen von
Ralph Charbonnier.

Vel. Zeyber-Quattlender, Julian (Hg.): Daten als Rohstoff. Die Nutzung von
Daten in Wirtschaft, Diakonie und Kirche aus ethischer Perspektive (Leiten,
Lenken, Gestalten. Theologie und Okumene 40). Berlin 2019.

Vgl.  Ziekow, Arne: Datenschutz und evangelisches Kirchenrecht.
Eigenstindigkeit und Eigengeartetheit des Datenschutzgesetzes der EKD (Jus
ecclesiasticum. Beitrige zum evangelischen Kirchenrecht und zum
Staatskirchenrecht 67). Tiibingen 2002.

Hier ist eine deutliche Zunahme an Publikationen im Zuge der (notgedrunge-
nen) Umstellung vieler kirchlicher Angebote auf digitale Formate wihrend der
Coronakrise zu konstatieren: Vgl. die Aufsitze in: Pastoraltheologie. Monats-
schrift fir Wissenschaft und Praxis in Kirche und Gesellschaft 109 (2020),
H. 9 mit dem Schwerpunkt ,,Religion und Kirche in Zeiten von Corona“ so-
wie Theiffen, Henning: Die Krone der Digitalisierung. Theologie in Zeiten von
Corona. In: Deutsches Pfarrerblatt 120 (2020), 275-279; und Winter, Stephan:
Gottesdienst und rituelles Handeln in der Pandemie-Kirise. Erste Sichtungen
aus einer liturgiewissenschaftlichen Perspektive. In: Kréll, Wolfgang u. a.
(Hg.): Die Corona-Pandemie. Ethische, gesellschaftliche und theologische Re-
flexionen einer Krise (Bioethik in Wissenschaft und Gesellschaft 10). Baden-
Baden 2020, 369-378.

Zum ersten Einstieg in das Thema sind deshalb nach wie vor zeitgendssische
Publikationen am besten geeignet, vgl. Hoeren, Thomas: Die Macht der Com-
puter und die Ohnmacht der Kirchen. Datenschutz an der Schnittstelle von
kirchlicher und informationeller Selbstbestimmung. In: Computer und Recht
4 (1988), 60—66; Jaissle, Jurgen / Kiistenmacher, Werner (Hg.): Computerkom-
munikation in Kirche und Gesellschaft. Dokumentation des Symposions zu
Entwicklungstendenzen elektronischer Informations- und Kommunikations-
techniken vom 13.-15. Juni 1988 in der Evangelischen Tagungsstitte Wildbad
Rothenburg o.d. Tauber. Dusseldorf o.].; und Kalde, Franz: EDV und
Kirche. Aspekte eines vielschichtigen Verhaltnisses. In: Miinchener
Theologische Zeitschrift 45 (1994), 69-78.
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Erstens rekurriert die Formulierung von den ,,Datenschépfungen®,
von denen der Berliner Stadtsynodalverband ,,eine Férderung unseres
Gemeindelebens zu erwarten habe[ |, auf die verbreitete Planungs-
euphorie der 1960er Jahre!l, im Rahmen derer nicht nur die Politik!2
oder die Liebe!? mithilfe intensiver Datensammlung und deren Aus-
wertung durch den Computer planbar schien, sondern eben auch
kirchliches Gemeindeleben. In Westberlin, das am Ubergang von den
1960er zu den 70er Jahren von einer im Bundesvergleich tiberpropor-
tional heftigen Kirchenaustrittswelle erfasst wurde, glaubte man durch
eine datenverarbeitungstechnische Erfassung des Profils derjenigen,
die der Kirche den Riicken gekehrt hatten, in Zukunft zielgerichtet
Gemeindearbeit so betreiben zu kénnen, dass kinftigen Kirchen-
austritten entgegengewirkt wiirde!*. Dies verweist auf technische
Planungs- und Machbarkeitsphantasien, die als sdkularisiertes Heils-
versprechen der Hochmoderne begriffen werden kénnen'. In den
Publikationen der vergangenen Jahre wurde wiederholt darauf hinge-
wiesen, dass die Computertechnik eine Briicke darstellte, welche den
technischen Fortschrittsoptimismus tiber den Graben der 1970er und
beginnenden 80er Jahre, in denen dieser mit dem Bericht ,, The Limits
to Growth* des Club of Rome, den beiden Olpreiskrisen und den

11 Vgl. Haunpt, Heinz-Gerhatrd / Reguate, J6rg (Hg.): Aufbruch in die Zukunft.
Die 1960er Jahre zwischen Planungseuphorie und kulturellem Wandel. DDR,
CSSR und Bundesrepublik Deutschland im Vergleich. Weilerswist 2004.

12 Vgl. Sif, Winfried: ,,Wer aber denkt fir das Ganzer* Aufstieg und Fall der
ressortibergreifenden Planung im Bundeskanzleramt. In: Frese, Matthias /
Paulus, Julia / Teppe, Katl (Hg.): Demokratisierung und gesellschaftlicher
Aufbruch. Die sechziger Jahre als Wendezeit der Bundesrepublik (Forschun-
gen zur Regionalgeschichte 44). Paderborn 22005, 349-377.

13 Vgl. Homberg, Michael: Computetliebe. Die Anfinge der elektronischen Part-
nervermittlung in den USA und in Westeuropa. In: Zeithistorische Forschun-
gen / Studies in Contemporary History 17 (2020), 36-62.

14 So bspw. Werner Ammet, Direktor des Stadtsynodalverbandes, in seinem
Diskussionsbeitrag in: Dienel, Peter C. (Hg.): Kirche und Datenverarbeitung.
Seminar vom 20. bis 21. Oktober 1967 (Loccumer Protokolle 26). [Rehburg-
Loccum] 1967, 21.

15 Vgl. Hanseroth, Thomas: Technischer Fortschritt als Heilsversprechen und
seine selbstlosen Biirgen. Zur Konstituierung einer Pathosformel der techno-
kratischen Hochmoderne in Deutschland. In: Vorlinder, Hans (Hg.): Trans-
zendenz und die Konstitution von Otrdnungen. Betlin / Boston 2013, 267—
288.
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Visionen eines gleichsam totalitiren technikbasierten Uberwachungs-
staates, bspw. in George Orwells Roman ,,1984% deutliche Risse
bekam, zumindest in Teilen der Gesellschaft in die Postmoderne
rettete!0. Wie verhielten sich die evangelischen Kirchen als Sach-
walterinnen eines jenseitsbezogenen Heilsversprechens gegeniiber
solcherlei sidkularisierten computergestiitzten Heilsentwiirfen?
Zweitens wiren im Zuge dessen die Akteure der EDV im Raum der
Kirche in den Blick zu nehmen, die in den obigen Ausfiihrungen in
technokratischer bzw. expertokratischer Manier mit ihren ,,Daten-
schopfungen® als ,,Weltgestalter und Welterklirer*17 erscheinen, denen
es ,,geduldig zu[zulhéren® gelte. Dass sich das Verhiltnis zwischen der
etablierten Kirchenverwaltung und den kirchlichen EDV-Experten in
den Rechenzentren nicht immer so harmonisch darstellte, wird vielfach
bei der Sichtung des Schriftwechsels zwischen Landeskirchenimtern
und Rechenzentren deutlich!8. Auch die Geistlichen, die ab der zweiten
Hilfte der 1980er Jahre — parallel zur gesamtgesellschaftlichen Ent-
wicklung computerbasierter subversiver Gegenkulturen!® — unter
,Bemichtigung® des PCs alternative Kirchen- und Pfarrerleitbilder
propagierten, wurden teils misstrauisch von den Kirchenleitungen
bedugt?. Welche Akteure forcierten mit welchen Hoffnungen die
Einfihrung von Datenverarbeitungstechnik und wer votierte auf
Grundlage welcher Befiirchtungen gegen die Einfithrung von EDV?

16 Vgl. bspw. Wirsching, Andreas: Durchbruch des Fortschritts? Die Diskussion
iber die Computerisierung in der Bundesrepublik. In: Sabrow, Martin (Hg.):
ZeitRiume. Potsdamer Almanach des Zentrums fir Zeithistorische
Forschung 2009. Géttingen 2010, 207-218.

17 So der Titel einer Tagung des SFB 804 , Transzendenz und Gemeinsinn® an
der TU Dresden vom 29. bis 31.2.2012 zu ,,Experten in der technischen Mo-
derne®.

18 Vgl. beispielhaft die Korrespondenz zwischen dem Leiter des hessen-nassau-
ischen Rechenzentrums Corbach und OKR Beatus Fischer vom Januar und
Februar 1973 (Zentralarchiv EKHN 155/1638).

19 Vgl. Erdogan, Julia Gil: Computerkids, Freaks, Hacker: Deutsche Hackerkul-
turen in internationaler Perspektive. In: Maldener, Aline / Zimmermann, Cle-
mens (Hg): Lets historize itl Jugendmedien im 20. Jahrhundert.
Wien / Koln / Weimar 2018, 61-94, 314f.

20 Vgl. Polatschek, Klemens: Digitale Seelsorge. Der erste Kongrel3 des ,,Pfarrer
& PC e. V.« In: Die Zeit. Nr. 7 vom 7.2.1992 (https://www.zeit.de/
1992/07/digitale-seelensorge [zuletzt abgerufen am 10.2.2020]).
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Die Konflikte zwischen alteingesessener Kirchenverwaltung und
Proponenten der EDV in Rechenzentren und Pfarrbiiros sind drittens
verknlipft mit dem Charakter des Computers als Zukunfts- und
Machtmaschine?!. Mit den Moglichkeiten elektronischer Datenverar-
beitung wurden zugleich innerkirchliche Hierarchien, das Verhiltnis
zwischen Kirche und Staat — vor allem was die umstrittene Weitergabe
von Meldedaten durch die staatlichen Meldebehérden an die Kirchen
anbelangt — sowie kirchliches Selbstverstindnis neu verhandelt. Im
Berliner Stadtsynodalverband entwickelte sich beispielsweise ein
Konflikt zwischen der Stadtsynodalverwaltung und den Einzel-
gemeinden, die im Zuge der zentralen Abrechnung per EDV ein
Informationsmonopol der Verwaltung fiirchteten und deshalb um ihre
Unabhingigkeit bangten??. Digitalisierungsdiskurse lassen sich in
diesem Kontext als Arenen der Diskussion von Zukunfts- und
Kirchenentwiirfen betrachten. Wie verliefen diese Debatten um
kirchliches Selbstverstindnis und wie verinderte die Einfiihrung von
EDV tatsichlich die evangelischen Kirchen?

In der Dissertation sollen durch die Untersuchung einer moglichst
reprisentativen Auswahl westdeutscher Landeskirchen? erste Ergeb-
nisse fiir eine ,,Kirchliche Digitalgeschichte® erarbeitet werden. Als
Quellengrundlage dienen zum Ersten wichtige publizistische Organe
des westdeutschen Protestantismus wie die Evangelischen Kommen-
tare, die Zeitschriften der Pfarrervereine oder Organe computer-
begeisterter kirchlicher Kreise wie die gleichnamige Zeitschrift des
Vereins Pfarrer & PC (1986-2000), mit denen unterschiedliche
Bewertungen von EDV sowie theologische Deutungen erfasst werden
sollen. Zum Zweiten werden Akten der landeskirchlichen Verwal-

21 Vgl. Bésch, Frank: Euphorie und Angste. Westliche Vorstellungen einer com-
puterisierten Welt, 1945-1990. In: Hélscher, Lucian (Hg.): Die Zukunft des
20. Jahrhunderts. Dimensionen einer historischen Zukunftsforschung. Frank-
furt a. M. / New York 2017, 221-252.

22 Vgl. den Diskussionsbeitrag von Werner Ammet in: Diene/ (wie Anm. 14), 21.

23 Beriicksichtigung finden werden voraussichtlich die Evangelisch-lutherische
Landeskirche Hannovers, die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau, die
Evangelische Kirche im Rheinland, die Evangelische Kirche Berlin-Branden-
burg (Bereich West), die Bremische Evangelische Kirche, die Evangelische
Landeskirche in Wirttemberg sowie die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Bayern.
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tungen herangezogen aus der Provenienz der regionalen Rechen-
zentren, der kirchlichen Datenschutzbeauftragten, der landeskirch-
lichen EDV-Referenten sowie der KiGSt. Auch die Protokolle der
Landessynoden erwiesen sich als eine ergiebige ,Sonde”, um
innerkirchliche Diskussionen um EDYV, vor allem im Rahmen von
Haushaltsdebatten, zu erhellen. Erginzt werden soll dieser schriftliche
Quellenbestand  zum Dritten durch Zeitzeugengespriche mit
ausgewihlten Protagonisten kirchlicher Digitalisierungsbestrebungen,
um auf diese Weise ihr Selbstverstindnis sowie damalige Zeit-
stimmungen erfassen zu koénnen. Ein vergleichender interkonfes-
sioneller Blick auf entsprechende Entwicklungen in der rémisch-
katholischen Kirche soll die Arbeit abrunden und zur besseren
Kontextualisierung der Befunde beitragen.






Katholischsein in der Bundesrepublik Deutschland.

Semantiken, Praktiken, Emotionen in der westdeutschen
Gesellschaft 1965-1989/90

Andreas Holzem / Frank Kleinehagenbrock

Seit dem 1. Oktober 2020 arbeitet die Forschungsgruppe ,,Katho-
lischsein in der Bundesrepublik Deutschland. Semantiken, Praktiken,
Emotionen in der westdeutschen Gesellschaft 1965—1989/90. Sie ist
ein Projekt der Kommission fiir Zeitgeschichte e. V., das von deren
Forschungsstelle in Bonn koordiniert wird und das Forscherinnen und
Forscher der Universititen und Hochschulen Bochum, Berlin, Mainz,
Minster, Paderborn, Potsdam, Tibingen, Vallendar und Wirzburg
vereint.

Die Kommission fiir Zeitgeschichte treibt seit rund 60 Jahren die
Katholizismusforschung in Deutschland voran, was nicht zuletzt in
einer Vielzahl von seither erschienenen Publikationen dokumentiert
ist. In der nun erfolgreich eingeworbenen DFG-Forschungsgruppe
mochten deren Mitglieder Neuland betreten und etwas dezidiert
Anderes machen, als die kirchengebundene, sozial formierte und
gesellschaftspolitisch nach auB3en wirksame Gruppe der Katholiken zu
erforschen. Im Zentrum steht die Frage: Was kommt nach dem
Jkatholischen Milieu?? Insofern ist ein grundlegender Paradigmen-
wechsel beabsichtigt.

Grundlegend fir die Entwicklung des Forschungsprogramms ist
die Beobachtung, dass 1950 noch rund 50 % der Katholikinnen und
Katholiken regelmiflige Kirchginger waren, wihrend 2018 deren
Anteil unter 10 % gefallen war. Die Anzahl der Katholiken — um die
25 Mio. — verinderte sich jedoch kaum.

Die in der nachstehenden Graphik veranschaulichte Diskrepanz
weckt Interesse und fithrt dazu, das ,,Katholischsein® im Zeitraum
zwischen 1965 und 1989/90 zu untersuchen.
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Mit dem zunichst noch unscharfen Begriff , Katholischsein® sollen
Prozesse der Offnung erfasst werden. Das vormals geschlossene ka-
tholische Milieu interagierte mit und in der bundesrepublikanischen
Gesellschaft. Dies lenkt den Blick auf plurale Wandlungsdynamiken
und erweiterte Rdume zivilgesellschaftlicher und politischer Vernet-
zung. Ins Englische wire ,,Katholischsein® nicht mit ,,being catholic*
zu Ubersetzen, sondern ,,doing catholicisms® — im Plural. Doch was
sind die vielen Formen des ,,Katholischseins‘‘, wenn sie nicht meht als
organisierte Kirchlichkeit stattfinden? In welcher Weise sind diejeni-
gen, die nicht mehr zur Kirche, aber zum Beispiel zu den Veranstaltun-
gen der Partei ,,Die Grilnen® gehen, auf ihre Art katholisch? ,,Katho-
lischsein® als Forschungsgegenstand rechnet nicht mehr mit einem so-
ziopolitischen und religionskulturellen Milieu, das sich vom Rest der
Gesellschaft signifikant unterscheiden will.

Aus dieser Beobachtung ist fiir die Forschungsgruppe eine leitende
Fragestellung entwickelt worden: Die zentristische Kirche und ihre
sinnbildenden Deutungen wandelten sich durch das II. Vatikanische
Konzil (1962-1965) grundlegend. Dessen Rezeption konzipierte den
Zusammenhang von Religion und Gesellschaft véllig neu. Religion
verschwindet nicht. Vielmehr veriandert sich der soziale Ort, an dem
sie sich ereignet und in diesem Prozess mithin die Semantiken, die
Praktiken und die Emotionen des Religiésen. Diesen Wandel zu
analysieren, fordert einen Wandel des Forschungsparadigmas — nicht
mehr Zeitgeschichte eines konfessionellen Milieus, sondern Religion,
eingeschrieben in die zeitgeschichtliche Verdnderungsdynamik.
Welchen spezifischen Beitrag — das ist die neue Fragestellung, die in
die Katholizismusforschung eingeftihrt wird — leistete das ,,Katholisch-
sein® zur Sozialgestalt der Bundesrepublik seit den 1960etr/70et
Jahren?

Im Zentrum des Forschungsinteresses steht also der Begriff
,»Katholischsein®. Dieser argumentiert nicht essentialistisch, sondern
er fungiert vielmehr als Prozess- und Arbeitsbegriff, der von folgenden
zwei Thesen ausgeht:

1.,,Aus der Sozialform des katholischen Milieus gehen diversifi-
zierte Gestaltungen des Katholischseins hervor. Diese prigen Gesell-
schaft und Kultur der Bonner Republik neu und erheblich mit.“ Dabei
will der Begriff ,Katholischsein® drei relevante Entwicklungen
erfassen, die sich auch in der Struktur der Forschungsgruppe abbilden:
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Die Gldubigen subjektivieren ihre Glaubensiiberzeugungen und mora-
lischen Standards rasch und dauerhaft; dadurch wandeln sich die Ut-
spriinge und Beztlge religioser Autoritit: weg vom fraglosen Gehorsam
gegentiber der Hierarchie von Papst und Bischéfen, hin zu den Thesen
jener Theologen und Pastoralpsychologen, die man als innovativ dis-
kutiert. Diese Entwicklung bearbeitet der Projektbereich A ,, Theologietres-
ben als soziale Praxis".

Dadurch werden religiéser und sozialer Sinn auf neue Weise gebil-
det; neue Gruppen und Rollen entstehen, die religioses Handeln
wesentlich als gesellschaftliches Handeln verstehen. Dies begriindet
den Projektbereich B ,,Rollen und Rituale*

Katholische Akteure vernetzen sich mit anderen politischen und
sozialen Gruppen, um zukunfts- und gemeinwohlorientiert an zivil-
gesellschaftlichen Problemlagen zu arbeiten. Dies thematisiert Projeks-
berezch C ,, Zivilgesellschaft und Politik “

Daraus wird ersichtlich, dass in der Forschungsgruppe die Religion
in der Gesellschaft analysiert werden soll. Das ist wichtiger, als die
Religion in Gestalt einer verfassten Kirche zu betrachten.

2. ,Katholischsein® als Forschungsdesign operationalisiert die
zweite zentrale These: ,,Katholischsein ist divers. Es ldsst sich — gegen
alte Meistererzidhlungen — keineswegs allein als ,Erosion‘ oder ,Sikula-
risierung® fassen. Vielmehr betrachten wir diese Prozesse als auf eine
spezifische Weise ,erfolgreich®, sprich effektiv: Katholiken erfuhren
religiose Identititen und Praktiken als in neuer Weise plausibel;
dadurch férderten Katholiken gleichzeitig die Dynamik gesellschaft-
licher Aushandlung und Entwicklung.*

Darum richten sich die Forschungsprojekte auf drei Analyseebenen,
die im Folgenden anhand von Beispielen erldutert werden. Sie sind
Uberschrieben mit den auch im Untertitel der Forschungsgruppe
stechenden und oben bereits erwihnten Begriffen Semantiken, Prak-
tiken und Emotionen:

Die Untersuchung von Semantiken zielt vor allem auf den Bedeu-
tungswandel von Sprache: ,,Opfer” meint um 1955/60 beim Anblick
eines Kapellenwagens fiir Diasporachristen etwas ganz anderes als auf
dem Hohepunkt der Biafra-Katastrophe, einer Hungerblockade im
Nigerianischen Burgerkrieg in den Jahren 1966 bis 1970. Die Sprache
— neben Institutionen und Traditionen — liefert die soziokulturellen
Frames jeder subjektiv erfahrenen Wirklichkeit. Die religiés-soziale
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Dynamik von ,,Katholischsein® erfordert also eine kulturell sensible
Begriffsgeschichte.

Auch Praktiken waren im Untersuchungszeitraum Verinderungen
unterworfen: Fronleichnamsprozession und Andachtsbuch geraten
nach dem II. Vatikanum als frommelnde Praxis in die Kritik. Aber im
Protest gegen den NATO-Doppelbeschluss sind Christinnen und
Christen hoch aktiv. Evident ist, dass sich Alltagsrituale und Ver-
gesellschaftungen des Milieus stets von Neuem ein Sonderbewusstsein
organisierten. Praktiken hingegen etablierten im gleichen Zeitraum
neue Berthrungsflichen, auch mit ehemaligen weltanschaulichen
Gegnern.

SchlieBlich stehen FEmotionen, einem aktuellen Trend in der
Geschichtswissenschaft folgend, im Mittelpunkt des Forschungs-
interesses: Liturgisches Erleben, Schamkultur, Passionsfrommigkeit
und politischer Aktivismus gehoren gleichermallen zum ,,Katholisch-
sein®“. Insofern stellt alles , Katholischsein®“ emotionale Etlebnis-
gemeinschaften her, deren Kohirenz einem lebensweltlichen Framing
durch Erinnerungen, Bewegungen, Riume und Objekte unterliegt. Der
dramatische Wandel solcher Emotionsregime wird in der neuen
Forschungsgruppe untersucht. Diese wurden in den 1970er und 1980er
Jahren in neuen Zuschreibungen an Geschlechterrollen und -bilder
kommunikativ wie medial mobilisiert und reguliert.

Mit dem Begriff , Katholischsein® werden konkrete Forschungs-
ziele verbunden, an denen sich die neue Forschungsgruppe messen
lassen mochte. So sollen die dquivalenten Begriffe des ,,Katholizismus®
und des ,katholischen Milieus* kritisch fortgeschrieben werden, so
dass der Forschungsgegenstand ,,Katholischsein® einen qualitativ
neuen Beitrag zu einer Religionsgeschichte der Bundesrepublik zu
leisten vermag. Es soll beispielhaft geklirt werden, wie religiose Sinn-
bildung in dem wirtschaftlich, gesellschaftlich und kulturell von
vielfiltigen Spannungslagen bestimmten Zeitraum vonstattenging,.

Die Forschungsgruppe will zudem die Tragfihigkeit eines er-
weiterten, kulturwissenschaftlichen Methodenarsenals erproben. Uber
den viel besprochenen Cultural Turn hinaus erscheinen hier insbeson-
dere Ansitze der Ritual Studies, der Debatte Uber Performativitit, der
Raumgeschichte und der History of Emotions wertvoll.

Die Forschungsgruppe beabsichtigt schlieBlich, Modelle zu ent-
wickeln, wie kiinftig Religionsgeschichte als Zeitgeschichte zu denken
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ist. Exemplarisch ist zu kliren: Wie werden religiése Identititen in
modernen Gesellschaften tberhaupt ausgebildet? Wie wirken —
gleichzeitig und gleichurspriinglich — differenzierende wie entdiffe-
renzierende Entwicklungen des religiosen Feldes mit allgemeinen
gesellschaftlichen und mentalen Umbriichen zusammen?

Daher gentigt es nicht mehr, den Katholizismus wie bislang als
kirchengebundene, sozial formierte und gesellschaftspolitisch nach
aullen wirksame Gruppe zu untersuchen; vielmehr ist seine Ver-
schrinkung mit den Diskursen, Praktiken und Emotionen der gesam-
ten Gesellschaft in den Blick zu nehmen und so einen Beitrag zur
Gesellschaftsgeschichte der Bundesrepublik insgesamt zu leisten.

Das Forschungsprogramm wird in folgenden exemplarischen
Einzelprojekten umgesetzt:

Projektbereich A: Theologietreiben als soziale Praxis

A.1  Prof. Dr. Hubert Wolf (Munster)
,Aufbruch® oder ,,Zusammenbruch*? Die katholische Theo-
logie und die Studentenbewegung von 1968.

A2 Prof. Dr. Joachim Schmiedl (Vallendar)
»Nur der Wissende ist in der Lage, richtige Entscheidungen zu
fillen ...* Theologie und Zivilgesellschaft im Spiegel von Rezen-
sion und Buchempfehlung.

A3 Prof. Dr. Dominik Burkard (Wiirzburg)
»- .. dass die Bereitschaft, dem Geist einer neuen Zeit gerecht zu
werden, nicht den tragenden Grund der abendlindischen Kultur

zersplittern und aufweichen darf ... Pastorale Praxis zwischen
vorkonziliarer Modernitat und nachkonziliarem Konservativis-
mus.

Projektbereich B: Rollen und Rituale

B.1 Amtsverstindnisse, Berufsbilder und Geschlechterrollen
(Kooperationsprojekt I).

B.1.1 Prof. Dr. Nicole Priesching (Paderborn)
»Das mitterlich starke Empfinden geht durch wirklich
erworbenes Bildungsgut nicht verloren.” Akademisierung und
Professionalisierung von Frauen.
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Prof. Dr. Thomas GroBbolting (Hambutg) / Prof. Dr. Klaus
Grofie Kracht (Minster)

Abschied von ,Hochwiirden®. Die Priesterkrise nach dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil.

Gesellschaftskritik im religiosen Ritual (Kooperationsprojekt II).
Prof. Dr. Birgit Aschmann (Berlin)

»Eine unzumutbare Gewissensverwirrung®. Die sozialen und
emotionalen Folgen von Humanae Vitae: Protestrituale,
sakramentale Erfahrungen und Korperpraktiken.

Prof. Dr. Andreas Holzem (Tibingen)

»Das konnte den Herren der Welt ja so passen ...“ Sacro-Pop
als Gesellschafts- und Kirchenkritik junger Katholikinnen und
Katholiken.

Projektbereich C: Zivilgesellschaft und Politik

C.1

C2

CJ3

Prof. Dr. Wilhelm Damberg (Bochum) / JProf. Dr. Florian
Bock (Bochum)

Das ,,Tischtuch zwischen Katholiken und den Griinen [ist]
zerschnitten.” Katholischsein in den 1970er und 1980er Jahren:
Mit den Grinen oder gegen die Griinen?

Prof. Dr. Michael KiBener (Mainz) / PD Dr. Frank Kleine-
hagenbrock (Bonn) / Dr. Christoph Késters (Bonn)

,»Das Schulkind von heute ist der Gemeinde- und Staatsbiirger
von morgen®. Schulpolitische Umbriiche und Katholischsein in
Rheinland-Pfalz in den ausgehenden 1960er und frithen 1970er
Jahren.

Prof. Dr. Thomas Brechenmacher (Potsdam)

,,Tobei — Gott sieht deine Schweinereil* Katholischsein in West-
Berlin zwischen Mauerbau und Mauerfall am Beispiel der Pfarrei
St. Matthias (Schoneberg).

Weitere Informationen, Ansprechpartnerinnen und Ansprechpartner,
Hinweise zu Veranstaltungen und Publikationen bietet die Homepage

der Forschungsgruppe: https://katholischsein-for2973.de/.

K@ Kathalischsein
DFG-Forschungsgruppe 2973






Nachrichten aus der Evangelischen Arbeitsgemeinschaft

tir Kirchliche Zeitgeschichte

Neuerscheinungen in den
,»Arbeiten zur Kirchlichen Zeitgeschichte®

Fix, Karl-Heinz: Zustimmung — Anpassung — Widerspruch. Quellen
zur Geschichte des bayerischen Protestantismus in der Zeit der
nationalsozialistischen Herrschaft (AKIZ A 21). Gottingen 2021.

Mit tiber 950 Quellen wird ein breites Panorama des bayerischen Pro-
testantismus unter den Bedingungen einer christentumsfeindlichen
Diktatur entworfen. Aus den Quellen wird deutlich, weshalb und mit
welchen Denkfiguren evangelische Christen die Moglichkeit einer
Koexistenz von Kirche und Nationalsozialismus bei gleichzeitiger
friher Erfahrung einer konsequent antikirchlichen Politik sehen
konnten und welche fir Nachgeborene unverstindliche Widersprii-
che aus dieser Position resultierten.

Die Quellensammlung ist weder einseitig auf den sogenannten
Kirchenkampf in Bayern noch allein auf das Handeln der Kirchenlei-
tung fixiert. Vielmehr werden in 13 Kapiteln Quellen unterschied-
lichster Provenienz (Kirchenleitung, Pfarrer, Laien, Staats- und Par-
teistellen) zu einer Vielzahl kirchlicher Handlungsfelder, zu theologi-
schen und kirchenpolitischen Debatten, zum kirchlichen Alltagsleben
sowie zur Haltung gegeniiber dem nationalsozialistischen Staat,
seinen Reprisentanten und seinen Handlungen dargeboten.

Brauer, Karl: Fir die Freiheit und Unabhingigkeit der Kirche. Eugen
Gerstenmaiers religiose und theologische Entwicklung im Spannungs-
und Handlungsfeld von Kirche und Staat bis 1945 (AKIZ B 706).
Gottingen 2020.

Wer einen differenzierten Zugang zu Eugen Gerstenmaier erhalten
sowie sein Wirken nach 1945 verstehen, einordnen und interpretieren
mochte, kommt nicht umhin, die ihn prigendsten Korrelationen
seines Seins zu betrachten. Diese Arbeit nimmt sich deshalb Gers-
tenmaiers religiéser sowie theologischer Genese an und untersucht
davon ausgehend sein personliches Engagement in drei Handlungsbe-
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reichen: die studentisch-innerkirchlichen Auseinandersetzungen zwi-
schen 1931 und 1935, die Tatigkeiten fiir das Kirchliche Auflenamt
der Deutschen Evangelischen Kirche sowie den politischen Wider-
stand gegen den Nationalsozialismus. Vor dem Hintergrund seines
Handelns erschlie3t sich der Christ und Theologe Gerstenmaier in all
seiner Ambivalenz als leidenschaftlicher Kdmpfer fiir die Freiheit und
Unabhingigkeit der Kirche gegeniiber den staatlichen Anspriichen
und Einflussnahmen in der zeitgeschichtlich bewegten Epoche der
deutschen Geschichte bis 1945.

Brunner, Benedikt: Volkskirche. Zur Geschichte eines evangelischen
Grundbegriffs (1918-1960) (AKIZ B 77). Géttingen 2020.

Die Arbeit liefert eine Begriffsgeschichte des wohl wichtigsten Identi-
titskonzepts fiir den deutschen Protestantismus im 20. Jahrhundert:
die Volkskirche. Mit diesem Begriff nahmen die deutschen Protes-
tanten Bestimmungen vor in ihrem Verhiltnis zum jeweiligen Staat
sowie zur sie umgebenden Gesellschaft. Zugleich bietet die Begriffs-
geschichte tiefe Einblicke in die binnenkirchlichen Auseinander-
setzungen Uber das ,richtige® Verstindnis vom Wesen der Kirche und
ihrer Aufgaben.

Der Untersuchungszeitraum nimmt seinen Anfang bei der
deutschen Revolution von 1918/19, die in ihren Weichenstellungen
von kaum zu uberschitzender Bedeutung fiir den weiteren Verlauf
der Untersuchung ist, welche ihren Endpunkt in der anhebenden
Kritik an den volkskirchlichen Strukturen um das Jahr 1960 hat. Fur
die Phase nach der Griindung der beiden deutschen Staaten 1949
kann die Arbeit verdeutlichen, wie die unterschiedlichen historischen
Rahmenbedingungen der Kirchen sich gerade auch an der Geschichte
des Volkskirchenbegriffs ablesen lassen. Die in der Arbeit unter-
suchten semantischen Entwicklungen fiihren zu einem vertieften Ver-
stindnis des historischen Orts des Protestantismus in der Geschichte
Deutschlands im 20. Jahrhundert.
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Naumann, Martin: , Terrorbrecher Christus® und IM , Bruder.
Bischof Hans-Joachim Frinkel (1909-1996) (AKIZ B 78). Géttingen
2020.

Mit dem Schlesischen Bischof Hans-Joachim Frinkel riickt eine
kirchenleitende Personlichkeit in den Fokus, die nur auf den etsten
Blick in die zweite Reihe der kirchlichen Amitstriger der DDR-
Kirchengeschichte gehort. Besondere Beachtung verdient Frinkel
schon wegen seiner als hartnickig zu bezeichnenden Kritik an den
bestehenden Verhiltnissen im SED-Staat. Dies wird besonders an
den Zisuren in der DDR-Kirchengeschichte deutlich, in die Frinkel
auf besondere Weise hineingenommen war: 1958 bezeichnete er die
Agitationen des Regimes als ,,Terror*; 1968 sprach er sich deutlich
gegen den sozialistischen Charakter der neuen DDR-Verfassung aus.
Fir den Beginn der 1970er Jahre wird fir ihn eine ,,Wende®
angenommen, die ihn scheinbar vom Regimekritiker zum Zutriger
des MfS werden lief3.

Die Studie zeichnet diesen Weg der Amtsperson Frinkel nach, um
zu einer umfassenden Wiirdigung seiner Person und seines Handelns
zu kommen. Zugleich lassen sich in seinem Auftreten und Wirken
exemplarisch die Bereiche erkennen, die in der Zeit der DDR von
Kirche gestaltet werden konnten.

Gestrich, Andreas / Hermle, Siegfried / Pépping, Dagmar (Hg.):
Evangelisch und deutsch? Auslandsgemeinden im 20. Jahrhundert
zwischen Nationalprotestantismus, Volkstumspolitik und Okumene.
(AKIZ B 79). Géttingen 2021,

In Zeiten, in denen Deutschland Ziel fir Einwanderung und Flucht
aus allen Teilen der Welt ist, erscheint es sinnvoll, sich daran zu
erinnern, dass dieses Land iiber Jahrhunderte hinweg primir ein
Auswanderungsgebiet war und die Geschichte vieler Deutscher bis in
die jingste Vergangenheit von Emigration, Flucht und Exil geprigt
wurde.

Die im vorliegenden Band gebotenen Aufsitze beschreiben den
Umgang unterschiedlicher Typen evangelischer Auslandsgemeinden
mit den politischen und gesellschaftlichen Krisen und Briichen des
20. Jahrhunderts in ihrem deutschen Herkunftsland und ihren Gast-


http://www.vandenhoeck-ruprecht-verlage.com/themen-entdecken/theologie-und-religion/kirchengeschichte/27634/die-stunde-der-volksmission
https://www.vandenhoeck-ruprecht-verlage.com/detail/index/sArticle/55974
https://www.vandenhoeck-ruprecht-verlage.com/detail/index/sArticle/55974
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lindern. Im Fokus stehen die Jahre nach dem Ersten Weltkrieg, der
Nationalsozialismus, der Zweite Weltkrieg und schlieflich die Zeit
nach 1945. Es zeigt sich, dass evangelische Auslandsgemeinden im
Verlauf des 20. Jahrhunderts ihr Verhidltnis zum deutschen Her-
kunftsland und zur evangelischen Kirche in Deutschland immer
wieder neu definieren mussten.

Mit dem Thema ,,Auslandsgemeinden® erschlief3t sich die kirchli-
che Zeitgeschichtsforschung ein interessantes, an aktuelle migrations-
und globalgeschichtliche Fragestellungen anschlussfihiges For-
schungsfeld.

Lenski, Daniel: ,,Die Kirche unserer Viter”. Deutschtumskonstruk-
tionen in der Chile-Synode und der Deutschen Evangelischen Kirche
in Chile (AKIZ B 80). Géttingen 2021.

Fir viele Deutsche, die im 19. und 20. Jahrhundert nach Stidamerika
auswanderten, behielt das ,,Deutschtum® eine identititsstiftende Be-
deutung. Dies spiegelt sich in den deutschsprachigen evangelischen
Kirchengemeinden in Chile wider. Die aus Deutschland entsandten
Pfarrer, die gelebten kirchlichen Traditionen und die gesungenen
Lieder stellten fiir viele Menschen eine Verbindung zur deutschen
Heimat dar.

In den 1930er und 40er Jahren gewann der Deutschtumsdiskurs
an Intensitit. Als Teil der deutschsprachigen Kolonien standen die
Kirchengemeinden den nationalsozialistischen Organisationen im
Ausland nahe. Viele Pfarrer wurden Mitglieder der NSDAP — in ihren
Predigten, Ansprachen und Briefen legitimierten sie die Verbindung
zu Heimat und Deutschtum auch theologisch.

Nach 1945 blieb eine kritische Betrachtung des Nationalsozialis-
mus weitestgehend aus. Im Gegenteil: Beim Besuch Martin Niemdl-
lers in Stidamerika kam es 1950 zu offenen Auseinandersetzungen
tber die Deutung der Vergangenheit.

Schulze, Nora Andrea: Hans Meiser. Lutheraner — Untertan —
Opponent. Eine Biographie (AKIZ B 81). Géttingen 2021.

Kaum eine zweite kirchenleitende Personlichkeit aus der Zeit der NS-
Herrschaft ist heute so umstritten wie der frithere Landesbischof der


https://www.vandenhoeck-ruprecht-verlage.com/die-kirche-unserer-vaeter?c=1466
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Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern Hans Meiser (1881—
1956). In den 1950er und 60er Jahren als mutiger Gegner des Natio-
nalsozialismus hoch geachtet und in Bayern mit der Benennung von
StraBen geehrt, fiel er in den erinnerungskulturellen Debatten der
jungsten Vergangenheit unter das Verdikt, ein ,,Nazi-Bischof* und
Antisemit gewesen zu sein.

Die erste wissenschaftliche Biographie tiber Hans Meiser zeigt,
dass solche eindimensionalen Urteile der historischen Person nicht
gerecht werden. Jenseits der polarisierten erinnerungskulturellen De-
batten tber die nach Meiser benannten Straflen untersucht Nora
Andrea Schulze umfassend und differenziert sein kirchliches Handeln
in den grundstiirzenden politischen Umbriichen des 20. Jahrhunderts
vom Kaiserreich tiber die Weimarer Republik und die NS-Herrschaft
bis hin zur jungen Bundesrepublik.

Neuerscheinungen in ,,Christentum und Zeitgeschichte®

Arnold, Oliver: Das Eisenacher ,Institut zur Erforschung und Besei-
tigung des judischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben
1939-1945 (CuZ 0). Leipzig 2020.

Am 6. Mai 1939 wurde mit einem Festakt auf der Wartburg in Fise-
nach das ,Institut zur Erforschung und Beseitigung des judischen
Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® auf der Grundlage
einer EntschlieBung von elf evangelischen Landeskirchen gegriindet.
Das Institut war eng mit der Ideologie und Organisation der aus
Thiiringen stammenden ,,Kirchenbewegung Deutsche Christen® ver-
bunden. Ziel dieser kirchenpolitischen Bewegung war es, den christli-
chen Glauben und die Institution der Kirche den Vorgaben der
nationalsozialistischen Weltanschauung anzupassen. Die ,Forschungs-
arbeiten® des kirchlichen ,Entjudungsinstituts® dienten dazu, die Aus-
grenzungs- und Verfolgungspolitik der nationalsozialistischen Macht-
haber gegeniiber den Juden zu unterstiitzen und den Antisemitismus
als Grundpfeiler der nationalsozialistischen Rassenideologie zu legiti-
mieren.
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Siegfried Hermle / Harry Oeclke (Hg.): Kirchliche Zeitgeschichte

_evangelisch. Bd. 2: Protestantismus und Nationalsozialismus (1933—

1945) (CuZ 7). Leipzig 2020.

Die Geschichte von Kirche und Christentum seit dem Ende des
Ersten Weltkrieges riickt als Kirchliche Zeitgeschichte immer mehr in
den Fokus des akademischen und offentlichen Geschichtsinteresses.
Im Rahmen einer in vier Bidnden konzipierten handbuchartigen
Gesamtdarstellung der Kirchlichen Zeitgeschichte bietet dieser zweite
Band in zehn Kapiteln (u. a. Politik, Theologie, Bildung, Kultur,
Diakonie, Judentum) einen Uberblick iiber die vielfiltige und span-
nungsvolle Beziehung des Protestantismus zum nationalsozialisti-
schen Staat.

Mit Beitrigen von Gisa Bauer, Alf Christophersen, Karl-Heinz
Fix, Norbert Friedrich, Siegfried Hermle, Claudia Lepp, Andreas
Miiller, Harry Oelke, Antje Roggenkamp, Thomas Martin Schneider
und Maike Schult.

Veroftfentlichungen und Vortrage der Mitglieder und
Mitarbeiter/innen aus dem Bereich der
Kirchlichen Zeitgeschichte

Bauer, Gisa

— Gesellschaftliche Herausforderungen. In: Hermle, Siegfried /
Oclke, Harry (Hg.): Kirchliche Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2:
Protestantismus und Nationalsozialismus (1933-1945) (CuZ 7).
Leipzig 2020, 53—72.

— Der Gnadauer Gemeinschaftsverband im Spannungsfeld zwischen
evangelischen Landeskirchen und evangelikaler Bewegung in den
1970er und 1980er Jahren. In: Lidke, Frank / Schmidt, Norbert
(Hg.): Alter Wein in neuen Schliuchen? Gemeinschaftsbewegung
und Gemeindeaufbau seit den 1970er Jahren. Berlin 2020, 7-20.

— Prinzipien und Funktionsweise von Erinnerungskulturen: 100
Jahre (Nicht)Gedenken an die ,,baltischen Mirtyrer. In: MKiZ 14
(2020), 71-97.

— Rezension: Sebastian Justke, ,,Briickenbauen® gegen Apartheid?
Auslandspfarrer in Studafrika und Namibia. Gottingen 2020. In:
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H-Soz-Kult, Kommunikation und Fachinformation fur die Ge-
schichtswissenschaften (https:/ /www.hsozkult.de/publication-
review/id/reb-29577) [eingestellt am 28.9.2020].

Rezension: Tobias Sarx, Reform, Revolution oder Stillstand? Die
68er-Bewegung an den Evangelisch-Theologischen Fakultiten
Marburg, Bochum und der Kirchlichen Hochschule Berlin. Stutt-
gart 2018. In: ZKG 131 (2020), H. 1, 134-136.

,»Kirchliche Zeitgeschichte: Osteuropa®. Vortrag auf der Tagung
,»Kirchliche Zeitgeschichte. Bilanz — Fragen — Perspektiven® der
Evangelischen Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte
und der Kommission fiir Zeitgeschichte in Wiirzburg (28. Februar
2020).

Fitschen, Klaus

Die Rolle der Kirchen im Umbruch von 1989/90 in Forschung
und Erinnerung. In: MKiZ 14 (2020), 104-107.

Fix, Karl-Heinz

Zustimmung — Anpassung — Widerspruch. Quellen zur Geschich-
te des bayerischen Protestantismus in der Zeit der nationalsozialis-
tischen Herrschaft (AKIZ A 21). Gottingen 2021.

Kirchliche Ordnung und Strukturen. In: Hermle, Siegfried /
Oclke, Harry (Hg.): Kirchliche Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2:
Protestantismus und Nationalsozialismus (1933-1945) (CuZ 7).
Leipzig 2020, 73-96.

Martin Dibelius (1883—1947). Theologie, Kultur und Weltverant-
wortung. In: Ehmann, Johannes [begonnen v. Seebal}, Gottfried 1]
(Hg.): Lebensbilder aus der Evangelischen Kirche in Baden im 19.
und 20. Jahrhundert. Bd. III: Heidelberger Universititstheologie
(Sonderverdffentlichungen des Vereins fiir Kirchengeschichte in
der Evangelischen Landeskirche in Baden 10). Ubstadt-Weiher
2020, 268-287.

Die badische Landeskirche im Nationalsozialismus. Ein eigener
Weg. In: Badische Heimat 101 (2021), H. 1, 55-62.

Rezension: Benjamin Ziemann, Martin Niemoller. Ein Leben in
Opposition.  Minchen 2019. In: H-Soz-Kult, 27.11.2020
(www.hsozkult.de/publicationreview/id/reb-29639).
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Bibliographie zur Kirchlichen Zeitgeschichte 2016 und 2017. In:
KJ 2016/17, 143./144. Jg., Giitersloh 2020, 211-242.

In den Jahren 2016 und 2017 verstorbene Personen aus Kirche
und Theologie. In: KJ 2016/17, 143./144. Jg., Gitersloh 2020,
243-249.

Wichtige kirchliche Ereignisse der Jahre 2016/17. In: KJ 2016/17,
143./144. Jg., Gutersloh 2020, 250-264.

»Die evangelische Kirche in der unmittelbaren Nachkriegszeit:
Siegerin in Trimmern — neue Herausforderungen und alte Ant-
worten®. Vortrag im Rahmen des Hohenkirchner Forums (22.
Oktober 2020).

,Liberale Theologie und Weltverantwortung — Martin Dibelius
(1883—-1947)%“. Online-Vortrag im Rahmen der Ringvorlesung der
badischen ILandeskirche und der Pidagogischen Hochschule
Karlsruhe anlésslich des 200-Jahr-Jubildiums der badischen Union
(10. November 2020).

,Ein klirendes Wort zu dem brausenden Geschehen®. Neue
Quellen zur Geschichte des bayerischen Protestantismus 1933-45.
Mitwirkung an der Sendung von Tilmann Kleinjung. In: Evangeli-
sche Perspektiven, Bayern 2 (25. April 2021).

Gestrich, Andreas

Hg. [zus. mit Hermle, Siegftied / Pépping, Dagmar]: Evangelisch
und deutsch? Auslandsgemeinden im 20. Jahrhundert zwischen
Nationalprotestantismus, Volkstumspolitik und Okumene (AKIZ
B 79). Gottingen 2021.

[zus. mit dens.]: Einleitung. In: Ebd., 11-17.

Hermle, Siegfried

Theophil Wurm — zum Stand der Forschung. In: BWKG 119/120
(2019/2020), 155-181.

Die evangelische Kirche in Koln nach Kriegssende. In: JEKGR 70
(2021), 1-17.

Der Streit um die Schule in der rheinischen Kirchenprovinz in der
Weimarer Republik. In: Schneider, Thomas Martin (Hg.): Unter-
wegs in der ersten deutschen Demokratie. Rheinischer Protestan-
tismus und Weimarer Republik (SVRKG.KR 13). Bonn 2021, 70—
92.
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— Hg. [zus. mit Oelke, Harry]: Kirchliche Zeitgeschichte_evange-
lisch. Bd. 2: Protestantismus und Nationalsozialismus (1933—1945)
(CuZ 7). Leipzig 2020.

— Christen und Juden. In: Ebd., 200-219.

Lepp, Claudia
Vom ,,Gastarbeiter” zum ,,Mitbuirger. Der Beitrag des Protestan-
tlsrnus zu Fragen der Integration von Arbeitsmigranten in der
Bundesrepublik Deutschland. In: Dies. (Hg.): Christliche Will-
kommenskultur? Die Integration von Migranten als Handlungsfeld
christlicher Akteure nach 1945 (AKIZ B 75). Géttingen 2020, 87—
112.

— Bewegung in der evangelischen Kirche auf dem Lande. In: See-
gers, Lu (Hg.): 1968. Gesellschaftliche Nachwirkungen auf dem
Lande (Kulturlandschaft Schaumburg 23). Géttingen 2020, 79-97.

— Nur Krisendiagnose? Der Protestantismus und die Weimarer
Republik. In: Historisches Jahrbuch 140 (2020), 104—125.

— Protestantismus und Politik. In: Hermle, Siegftied / Oelke, Harry:
Kirchliche Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2: Protestantismus und
Nationalsozialismus (1933-1945) (CuZ 7). Leipzig 2020, 33-52.

— Podiumsdiskussion zu ,,75 Jahre Stuttgarter Schuldbekenntnis® an
der Evangelischen Stadtakademie Minchen (29. Oktober 2020).

— ,,Was tun mit unbequemen Relikten der Vergangenheit?* Impuls-
referat in der Onlineveranstaltung ,,Ist das Geschichte oder kann
das weg? Zum Umgang mit unbequemen Relikten der Vergangen-
heit” der Evangelischen Akademie der Pfalz in Kooperation mit
dem Zentralarchiv der Evangelischen Kirche der Pfalz (30. Okto-
ber 2020).

— ,,Griin-rot bewegt. Evangelische Theolog*innen in der letzten
Volkskammer und im ersten gesamtdeutschen Bundestag®™. Vor-
trag auf der Online-Tagung ,,EynsonderlicherGottis Dienst®?
Evangelische Theolog*innen als Parlamentarier. Exzellenzcluster
»Religion und Politik* der Universitit Minster (26. Februar 2021).

— ,,Parlamentarier mit Theologiestudium®. Ein Beitrag im Deutsch-
landfunk von Michael Hollenbach mit Claudia Lepp wu. a.
(https:/ /www.deutschlandfunk.de/ tag-fuer-tag.885.de.html).

— Haltungen — Képfe — Kreise: Christlich-kirchlicher Widerstand im
Dritten Reich. Online-Podiumsdiskussion mit Claudia Lepp,
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Johannes Tuchel und Clemens Vollnhals. Evangelische Akademie

Sachsen und Hannah-Arendt-Institut fir Totalitarismusforschung
(10. Mai 2021).

Miiller, Andreas

Die Enzyklika des Okumenischen Patriarchats von 1920 aus
lutherischer Perspektive. In: Orthodoxes Forum 34 (2020), 37—47.
Okumene. In: Hermle, Siegfried / Oelke, Harry (Hg.): Kirchliche
Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2: Protestantismus und National-
sozialismus (1933-1945) (CuZ 7). Leipzig 2020, 163—180.

Poppmg, Dagmar

Hg. [zus. mit Hermle, Siegfried / Gestrich, Andreas]: Evangelisch
und deutsch? Auslandsgemeinden im 20. Jahrhundert zwischen
Nationalprotestantismus, Volkstumspolitik und Okumene (AKIZ
B 79). Gottingen 2021.

[zus. mit dens.]: Einleitung. In: Ebd., 11-17.

,,Uber nationale und konfessionelle Grenzen hinaus®. Die Abend-
landbewegung im 20. Jahrhundert. In: Blitter fiir deutsche Lan-
desgeschichte 155 (2019), 207-218.

Der ,,Fall Nihrwert”. Ein Wirtschaftskrimi aus der Zeit des zwei-
ten Weltkrieges. In: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft 69
(2021), H. 4, 383-385.

Roggenkamp, Antje

Antiautoritire Erzichung als Herausforderung fiir die Religionspa-
dagogik der 1960er und 70er Jahre?! In: Kibisch, David / Wisch-
meyer, Johannes (Hg.): Wind of Change? ,,1968“ und ,,1989% in
der ost- und westdeutschen Religionspiadagogik. Leipzig 2021,
103-122.

Bildung. In: Hermle, Siegfried / Oeclke, Hatrry (Hg.): Kirchliche
Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2: Protestantismus und National-
sozialismus (1933—1945) (CuZ 7). Leipzig 2020, 140—150.
Rezension: Sylvia E. Kleeberg-Hornlein, Staat — Kirche — Volks-
schule im ReuBlenland. Teil 1 / Teil 2. In: ThLLZ 145 (2020), 253—
255.

Rezension: Dietrich Blaufu3 / Jacob Corzine (Hg.), Wilhelm Lohe
und Bildung — Wilhelm Loehe and Christian formation. In: ThLLZ
145 (2020), 204-2006.
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Sammet, Kornelia

Religion und Geschlechterordnungen in der Religionssoziologie
um 1900. In: Krech, Volkhard / Tyrell, Hartmann (Hg.): Religi-
onssoziologie um 1900. Eine Fortfihrung. Baden-Baden 2020,
125-170.

Schneider, Thomas Martin

Hg.: Unterwegs in der ersten deutschen Demokratie. Rheinischer
Protestantismus und Weimarer Republik (SVRKG, Kleine Reihe
13). Bonn 2021.

Theologische Aufbriiche. In: Ebd., 46-55.

Protestantische Gruppen und Milieus. In: Hermle, Siegfried /
Oclke, Harry (Hg.): Kirchliche Zeitgeschichte_evangelisch. Bd. 2:
Protestantismus und Nationalsozialismus (1933—-1945). (CuZ 7).
Leipzig 2020, 97-117.

Reformation als Aufklirung? In: Hiittenhoff, Michael / Behringer,
Wolfgang / Kraus, Wolfgang (Hg.): Reformation und Aufklirung
— Reflexionen zum Reformationsjubilium (Kulturelle Grundlagen
Europas 7). Berlin 2020, 3-10.

The Development of Moral Discernment in the Evangelical
Church in Germany in Light of National Socialist state crimes. In:
Wijlens, Mytiam / Shmaliy, Vladimir / Sinn, Simone (Eds.):
Churches and Moral Discernment. Vol. 2: Learning from History
(Faith and Otrder Paper 229). Geneva 2021, 139-159.

Rezension: Benjamin Ziemann, Martin Niemoéller. Ein Leben in
Opposition. Miinchen 2019. In: Zeitschrift fur Bayerische Kir-
chengeschichte 88 (2019), 257-260.

Rezension: Giinther van Norden, Gottes Wort ist Zuspruch und
Anspruch. Aufsitze zur Kirchlichen Zeitgeschichte, hg. von Volk-
mar Wittmiitz. Leipzig 2018. In: Jahrbuch fir Evangelische Kir-
chengeschichte des Rheinlandes 69 (2020), 310-313.

»Akteure der Kirchlichen Zeitgeschichte — evangelisch. Vortrag
auf der Tagung ,,Kirchliche Zeitgeschichte. Bilanz — Fragen — Per-
spektiven® in Wiirzburg (27./28. Februar 2020).
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Schulze, Nora Andrea

— Hans Meiser. Lutheraner — Untertan — Opponent. Eine Biogra-
phie (AKIZ B 81). Gottingen 2021.

— ,,Wissenschaftliche Analyse als Grundlage einer Erinnerungskul-
tur. Interview mit Nora Andrea Schulze. In: Bayreuth Evange-
lisch. Neues Bayreuther Gemeindeblatt 18 (Okt./Nov. 2020), H.
5,7.

— ,,Meiser wollte keine Hetze betreiben. Interview mit der Expertin
Nora Andrea Schulze liber die Rolle des fritheren Landesbischofs
in der NS-Zeit®. In: Nordbayerischer Kurier. Nr. 239 vom 15. Ok-
tober 2020, 10.



Nachrichten aus Kirchengeschichtlichen Vereinigungen

Arbeitsgemeinschaft fiir pommersche Kirchengeschichte e. 1.
Veroffentlichungen
Nachtrige fur die Jahre 2018-2020
— Béttrich, Christfried (Hg.): Ernst Lohmeyer. Beitrige zu Leben
und Werk (GthF 28). Leipzig 2018; darin u. a.: Kuhn, Thomas K.:
,»Es ist unheimlich still um ihn ...* Der Weg der Rehabilitation
Ernst Lohmeyers (1945-1996), 15-139.
— Grzywacz, Malgorzata: Z dziejow ewangeliczymu na Pomorzu
Zachodnim do 1945 roku. Ludzie — miejsca — konteksty [ = Zur
evangelischen Geschichte Westpommerns nach 1945. Menschen —
Orte — Kontexte, mit engl. Zusammenfassung]. Posen 2018.
— Ludewig, Sophie: Fromm — fréhlich — (un-)frei. Die Kirchentage
der Evangelischen Landeskirche Greifswald und der Evangelisch-
Lutherischen Landeskirche Mecklenburgs (1978-1988) [ = Diss.
Ernst-Moritz-Arndt-Universitit Greifswald 2019].
— Porada, Haik Thomas / Schmidt, Wolfgang (Hg.): Kirchliches
Leben zwischen Trebel und Strelasund. Beitrige zur Geschichte
des Kirchspiels und der Synode Grimmen. Kiel 2019; darin u. a.:
Neumann, Rainer: Die Auslagerung von Kunst- und Kulturgut aus

Greifswald und Stralsund in den Kreis Grimmen wahrend des

Zweiten Weltkrieges, 215-282; Schmidt, Wolfgang: Zwei Grim-
mer Superintendenten im Spiegel der Akten des MfS 1960-1989,
591-726; Abromeit, Hans-Jtrgen: Kirchliches Leben im lindlichen
Vorpommern, 777-794.
— Oberdorfer, Eckhard u. a.: Greifswald 30 Jahre nach der Wende.
Greifswald 2020.
— Springborn, Roland (Hg.): ,,Herr, wir stehen Hand in Hand®.
Zingsthof Geschichte und Geschichten. Berlin 2020.
— Garbe, Irmfried: Victor Schultze. ,,Nestor der Christlichen Archi-
ologie®. In: Froehlich, Susanne (Hg.): Altertumswissenschaft in
Greifswald. Portrits ausgewihlter Gelehrter 1856 bis 1946 (Bei-
trige zur Geschichte der Universitit Greifswald 14). Stuttgart
2020, 139-161.

— Neumann, Rainer: , Luther der deutsche Volksmann“. Das Re-

formationsjubilium 1917 in Greifswald. In: Herbergen der Chris-
tenheit 40/41 (2016/17), 147-182.
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— Ders.: ,,Auch die Glocken werden diesen Weg gehen, den der
Krieg ihnen aufgezwungen hat“. Die Abgabe von Glocken und
Orgelpfeifen 1917 in Greifswald. In: Herbergen der Christenheit
42/43 (2018/19), 157-192.

— Ders.: Von der Gastwirtschaft mit Kegelbahn zur katholischen
Kapelle. Zur Geschichte des Hauses Bahnhofstrale 6 in Greifs-
wald. In: Greifswalder Beitrige zur Stadtgeschichte, Denkmalpfle-
ge, Stadtsanierung 13 (2019), 30—41.

— Onnasch, Martin: Ernst Lohmeyer in Greifswald. In: Zeitge-
schichte regional 23 (2019), H. 1/2, 80-92.

— Kuhn, Thomas K.: ,,Gott mit uns. — Wir mit Gott.“ Der mecklen-
burgische Pfarrer Gerhard Tolzien (1870-1946) und der Erste
Weltkrieg. In: Hering, Rainer / Jakubowski-Tiessen, Manfred
(Hg.): ,,Erinnern, was vergessen ist“. Beitrige zur Kirchen-,
Frommigkeits- und Gendergeschichte. Festschrift fiir Ruth Alb-
recht (Schriften des Vereins fir Schleswig-Holsteinische Kirchen-
geschichte 64). Husum 2020, 135-147.

Projekte

— ,,Geschichte der Evangelischen Landeskirche Greifswald 1970—
1990%. Dreijahriger Forschungsauftrag (Irmfried Garbe).

— Internet-Informationsseite zur Kirchengeschichte der Nordkir-
chenterritorien ~ seit  21.  November 2019  freigeschaltet
https:/ /www.forumgeschichte-nordkirche.de/.

— Prisentation der polnischsprachigen Jubiliumsausstellung zur
Grundsteinlegung der Stettiner Bugenhagenkirche als deutsch-
sprachige Ausstellung an Bugenhagengedenkorten Vorpommerns
(2021).

— Erstellung eines pommerschen Pfarrerbuches fir den Zeitraum
1945-2012 (Pf. Gunnar Fischer) [ersch. voraussichtl. 2022].

— Engagement fiir die Wiederer6ffnung einer Aul3enstelle des Lan-
deskirchlichen Archivs in Greifswald.

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,Frauen in der jingeren pommerschen Kirchengeschichte®. 8.
Studientag (Frihjahr 2021).

— Dreitigige Studienfahrt in die Oderregion um Gartz und Greifen-
hagen/Gryfino (Sommer 2021).

— ,,50 Jahre AG fiir pommersche Kirchengeschichte — Entwicklung
und Perspektiven®. 9. Studientag (Herbst 2021).


https://www.forumgeschichte-nordkirche.de/
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Kooperationen

— Gesellschaft fiir pommersche Geschichte, Altertumskunde und
Kunste. V.,

— Historische Kommission fiir Pommern,

— Pommerscher Greif e. V. Verein fur pommersche Familien- und
Ortsgeschichte,

— Pommerscher Evangelischer Kirchenkreis,

— Projektkooperationen mit den Nachbarvereinen fiir Kirchenge-
schichte.

Berliner Institut fiir vergleichende Staat-Kirche-Forschung
(BISKF)
Veroffentlichungen
— Heise, Joachim (Hg.): Horst Dohle. Im Dienst der Kirchenpolitik
der DDR. Interviews und Selbstzeugnisse (Schriftenreihe des
BISKF 31). Berlin 2020.

Evangelische Landeskirche Anbalts;
Arehiv und Kirchengeschichtliche Kanmer

Veranstaltungen

— Prisentation des Buches ,,Judisches Leben in Anhalt. ,Suche den
Frieden und jage ihm nach®‘. Veranstaltung im Georgenzentrum
Dessau (30. Oktober 2020).

Verotfentlichungen
Nachtrag fiir 2019

— Brademann, Jan (Hg.): Weibliche Diakonie in Anhalt. Zur Ge-
schichte der Anhaltischen Diakonissenanstalt Dessau. Halle
a. d. Saale 2019.

— Kirchengeschichtliche Kammer der Evangelischen Landeskirche
Anhalts (Hg.): Die evangelische Landeskirche Anhalts in der Zeit
des Nationalsozialismus (1933—1945). Dessau-Roflau 2019.

— Dies. (Hg.): ,Gebet und Aufbruch’. Kirchengemeinden in Anhalt
im Herbst 1989. Einordnungen, authentische Zeugnisse und Be-
richte, gesammelt und kommentiert. Dessau 32019.

— Dies. (Hg.): Judisches Leben in Anhalt. ,Suche den Frieden und
jage thm nach‘. Dessau 2020.

— Brademann, Jan (Hg.): Evangelische Kirche im Freistaat Anhalt.
Erinnerungen von Oberkirchenrat Franz Hoffmann an die Jahre
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1918 bis 1923 (Quellen und Forschungen zur Geschichte Sachsen-
Anhalts 22). Halle a. d. Saale 2021.

— Ders.: Ambivalente Mutterhausdiakonie. Zur Anhaltischen Diako-
nissenanstalt 1933 bis 1945. In: Markwardt, Hagen / Miiller, Fruz-
sina / Westfeld, Bettina (Hg.): Konfession und Wohlfahrt im Na-
tionalsozialismus. Beispiele aus Mittel- und Ostdeutschland. Berlin
2021 [in Vorber. zum Druck], 139-166.

— Ders. / Hecht, Michael: Studierende forschen zur Kirchenge-
schichte. Erfahrungsbericht zu drei Praxisseminaren im Archiv der
Evangelischen Landeskirche Anhalts. In: Aus evangelischen Ar-
chiven 59 (2019), 85-93 [ersch. 2020].

Projekte

— ErschlieBung des Bestandes des Archivs mit dem Schwerpunkt im
20. Jahrhundert fiir Online-Recherche in 2021.

Vorschau auf Veranstaltungen
,»Die Entstehung der Verfassung der Landeskirche 1920 inklusive
threr Vorgeschichte®. Vortrag und Buchprisentation (Sommer
2021).

Kooperationen

— Institut far Landesgeschichte am Landesamt fiir Denkmalpflege in
Halle a. d. Saale (in Planung).

Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte e. 17.
Veranstaltungen
— ,,100 Jahre evangelische Landeskirche in Thiiringen®. Kooperati-
onsveranstaltung mit der Evangelischen Akademie Thiiringen in
Neudietendorf und Eisenach (6.—8. November 2020).
Veroffenthchungen
Hidicke, Wolfram: Die Umgestaltung der Untermal3felder Kirche
1938/39 nach dem theologischen Programm der ,Deutschen
Christen®. In: Jahrbuch des Hennebergisch-Frinkischen Ge-
schichtsvereins 35 (2020), 269-279.
— Warmuth, Helmut: Zur Position der Greizer Kirche im Dritten
Reich. In: Greizer Heimatkalender 25 (2020), 178—-183.
Kooperationen

— Punktuell mit der Evangelischen Akademie Thiringen.
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Institut fiir Diakonie- und Sozialgeschichte
an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal/ Bethel

Veranstaltungen

Kolloquium fir Diakonie- und Sozialgeschichte (Universitit
Bielefeld/Kirchliche Hochschule Wuppertal/Bethel) mit folgen-
den Beitrigen: Winkler, Ulrike (Ttier) / Wagner, Sylvia (Dil-
men) / Schmuhl, Hans-Walter (Hameln): Die Behindertenhilfe der
Rummelsberger Diakonie, 1945-1995. Alltag und Gewalt, Arz-
neimittelstudien und Medikamentenmissbrauch, Briidderschaft und
Personal (12. Februar 2020); Platte, Bastian (Bielefeld): Erweckung
als heimatliche Erfahrung. Ravensberger Prediger in der AuBeren
Mission, 1860-1930 (7. Oktober 2020); Kaminsky, Uwe (Betlin):
Bethels ,,Kampf* gegen die NS-,,Euthanasie” — Offentliches Bild
und eigene Rolle, 1945-1970 (9. Dezember 2020); Konersmann,
Frank (Bielefeld): Von Guten und Bésen, von Titern und Opfern.
Bemerkungen zu Fallstricken von Biographien und Chancen ihrer
Vermeidung in der Diakoniegeschichte (14. April 2021); Stucke,
Ingo (Bielefeld), Der Archidiakon der Evangelischen Kirche von
Westfalen — ein Amt an der Schnittstelle von verfasster Kirche
und Diakonie oder kybernetisches Placebor (10. Mai 2021).

Veroffentlichungen

Benad, Matthias: ,,Anfillig: Alttestamentler Gerhard Kittel®.
Rezension zu: Manfred Gailus / Clemens Vollnhals, Christlicher
Antisemitismus im 20. Jahrhundert: Der Tibinger Theologe und
Judenforscher® Gerhard Kittel. Goéttingen 2020. In: Zeitzeichen
21 (2020), H. 8, 64 f.

Neumann, Reinhard: Die Geschichte der Evangelischen Stiftung
Neinstedt bei Quedlinburg im Harz (1850-1990). Bielefeld 2020.
Rotzoll, Maike / Stockhecke, Kerstin: Von der Schule in die
Vorschule. Die Einrichtung der Pflegevorschulen in Bethel als
Antwort der Diakonissen auf Nachwuchssorgen. In: Westfilische
Forschungen 70 (2020), 121-134.

Schmuhl, Hans-Walter: Transnationale Beziehungsnetze und
Reformimpulse. Die Rezeption des Normalisierungsprinzips in
den v. Bodelschwinghschen Anstalten Bethel in den 1970er Jah-
ren. In: Westfilische Forschungen 70 (2020), 135-162.

Winkler, Ulrike: Konzepte von Behinderung in Europa und in den
USA — Ende des 19. Jahrhunderts bis Mitte des 20. Jahrhunderts.
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In: Hartwig, Susanne (Hg.): Behinderung. Kulturwissenschaftli-
ches Handbuch. Heidelberg 2020, 155-160.

Projekte

Christen jidischer Herkunft in Westfalen unter nationalsozialisti-
scher Herrschaft (Hans-Walter Schmuhl / Ulrike Winkler).

Die Diakonie Neuendettelsau unter den Rektoren Theodor Scho-
ber (1955-1963) und Johannes Meister (1963-1975) (Ulrike
Winkler / Hans-Walter Schmubhl).

Geschichte der Evangelischen Stiftung Alsterdorf (Hans-Walter
Schmubhl / Ulrike Winkler).

Eine kurze Geschichte Bethels (Matthias Benad / Hans-Walter
Schmuhl).

Diakonie im zweigeteilten Deutschland. Die Geschichte der Bru-
derschaft Nazareth in den Hoffnungstaler Anstalten Lobetal von
1905 bis 1990 (Reinhard Neumann).

Die Briderschaft des Lindenhofes in Neinstedt unter dem Vor-
steher Martin Knolle (1934-1955) (Reinhard Neumann).

Vom ,,Evangelischen Hilfswerk® zur ,,Diakonie Miinster*: Tradi-
tionen und Innovationen eines kreiskirchlichen Unternehmens

1945-2020 (Ursula Krey).

Kommission fiir kirchliche Zeitgeschichte
der Evangelischen Kirche von Westfalen

Veroffentlichungen

Die evangelischen Gemeinden in Westfalen. Thre Geschichte von
den Anfingen bis zur Gegenwart. Bd. 4: Kirchenkreise, Register
und Hilfsmittel (Schriften des Landeskirchlichen Archivs der
Evangelischen Kirche von Westfalen 24). Bielefeld 2020.

Das Sozialwerk Stukenbrock. Bd. 1: Impulse fiir Forschung und
Musealisierung  (Schriften des ILandeskirchlichen Archivs der
Evangelischen Kirche von Westfalen 25). Bielefeld 2020.

Vorschau auf Veranstaltungen

»Modell Volkskirche — 100 Jahre im Wandel — Strukturen, Praxis,
Perspektiven®. Tagung in Bielefeld (31. Mirz — 1. April 2022).

Kooperationen

Verein fiir westfélische Kirchengeschichte e. V.,
Institut fir Diakonie- und Sozialgeschichte an der Kirchlichen
Hochschule Wuppertal / Bethel.
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Sonstiges

— ,,Reformation in der westfilischen Stadt Paderborn®. Disserta-
tionsvorhaben von Alyssa Mahnken. Prises-D.-Karl-Koch-Stipen-
dium der Evangelischen Kirche von Westfalen (fiir 2021 verlin-

gert).

RKommiission fiir Zeitgeschichte e. 1.

Veranstaltungen

— ,,Kirchliche Zeitgeschichte. Bilanz — Fragen — Perspektiven®.
Tagung in Kooperation mit der Evangelischen Arbeitsgemein-
schaft fir Kirchliche Zeitgeschichte, Wiirzburg (27./28. Februar
2020).

— ,Katholische Dunkelraume. Die Kirche und der sexuelle Miss-
brauch®. (Hybride)Tagung in Bonn (8./9. Oktober 2020).

Ver6ffentlichungen

— Heinicker, Petra: Kolpingsarbeit in der SBZ und DDR 1945-1990
(VK{ZG B 139). Paderborn 2020.

— Aschmann, Birgit / Damberg, Wilhelm (Hg.): Liebe und tu, was
du willst? Die ,,Pillenenzyklika“ Humanae vitae von 1968 und ihre
Folgen (VKfZG C 3). Paderborn 2021.

Projekte

— DFG-Forschungsgruppe 2973 ,Katholischsein in der Bundesre-
publik Deutschland. Semantiken, Praktiken, Emotionen in der
westdeutschen Gesellschaft 1965-1989/90%. Arbeitsbeginn am 1.
Oktober 2020 (https://katholischsein-for2973.de/).

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,,Linkskatholizismus und soziale Bewegungen in der Bundestepub-
lik und Westeuropa. Interessen und Verbindungen, Unterschiede
und Ahnlichkeiten®. Vortrag von Gerd-Rainer Horn, Institut
d‘Fitudes Politiques de Paris (Sciences Po) (1. Juli 2021).

Kooperationen

— Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Kirchliche Zeitgeschichte,

— Gorres-Gesellschaft,

— Lehrstuhl fir Europiische Geschichte des 19. Jahrhunderts (Birgit
Aschmann), Humboldt-Universitit Berlin.


https://katholischsein-for2973.de/
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Verein fiir bayerische Kirchengeschichte

Ver6ffentlichungen

— Wallmann, Johannes: Martin Luther im Spiegel der Literatur. In:
ZBKG 88 (2019), 208-218.

— Ders: Lutherausgaben in der Zeit des Nationalsozialismus. Eine
Buchbesprechung. In: ZBKG 88 (2019), 219-225.

Projekte

— Pfarrerbuch der ELKB (Zeitraum Koénigreich Bayern [19. Jh. bis
1918].

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,,100 Jahte Coburg in Bayern®. Jahrestagung am 3./4. Juli 2021 in
Coburg.

Kooperationen

— Gesellschaft fiir Thiiringische Kirchengeschichte, Erfurt.

Veerein fiir Kirchengeschichte in der evangelischen Landeskirche
in Baden

Veranstaltungen

— Frauen in der Kirche. Jahrestagung in Karlsruhe (16. Oktober
2020).

Verbffentlichungen

— Jahrbuch fiir badische Kirchen- und Religionsgeschichte 14
(2020), darin: Wennemuth, Udo: Heinrich Riehm (1927-2020).
Pfarrer — Liturgiker — Hymnologe, 11-22; Mangold, Benedikt: Der
nFreiburger® Einfluss auf die Vorldufige Landessynode Bretten
1945, 71-94; Bayer, Ulrich: ,,Erbarme dich unseres Volkes in sei-
ner tiefen Not [...]*. Das badische Gesetzes- und Verordnungs-
blatt in der unmittelbaren Nachkriegszeit (1945-1949), 95-104;
ders.: ,,Beim Sterben ist die Welt noch in Ordnung“— Stabilitit
und Kirise der Volkskirche im Spiegel der badischen Bezirkssyno-
den 1981, 105-114; Banhardt, Sarah: ,Pfarrer im Sinne der
Grundordnung ist auch die Pfarrerin®“. Vom langen Weg zur
Gleichstellung von Pfarrerinnen in der Evangelischen Landeskir-
che in Baden; 149-166; Winter, Jorg: Der Kampf um die Union
im Streit um die Praambel zur Grundordnung von 1958, 167-178;
Mall, Markus: Der Streit um die Sduglingstaufe in den Jahren
1968-1972. Der Kieselbronner Fall Weygand als Herausforderung
fur kirchliche Lehre und kirchliches Dienstrecht, 179—-198.
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— Lebensbilder aus der evangelischen Kirche im 19. und 20. Jahr-
hundert. Bd. III: Heidelberger Universititstheologie, hg. von Jo-
hannes Ehmann u. a. Heidelberg u. a. 2020.

Projekte

— Bildatlas zur badischen Kirchengeschichte 1800-2020 (darin ca. 50
Artikel zur Zeit ab 1945).

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,,Die badische Landeskirche in den 1960er und 1970er Jahren®.
Studientag in Bretten (10. Juli 2021).

— ,,Konfessionelles Zusammenleben am Oberrhein (16.—20. Jaht-
hundert)* (2022).

Kooperationen

— Europiische Melanchthonakademie Bretten,

— Arbeitsgemeinschaft fiir geschichtliche Landeskunde am Ober-
rhein,

— Generallandesarchiv Karlsruhe.

Veerein fiir die Kirchengeschichte der Kirchenproving Sachsen

Veranstaltungen

— Tagesexkursion nach Ilsenburg zu den Themen: Auslandsseminar
der DEK; Forschungsakademie der Evangelischen Kirche der
Union (Frithjahr 2021).

Veroffentlichungen

— Noack, Axel / Seidel, Thomas A. (Hg.): Die Evangelische Kirche
in Mitteldeutschland — Schlaglichter der Kirchengeschichte vom
frihen Mittelalter bis heute. Weimar 2021.

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,Stadt und Kirche“. Themenabend in der Lutherkirche in Halle
(16. Juli 2021).

— ,,Bestseller und Flugblitter. Reformation und Buchdruck.” Jahres-
tagung in Wittenberg (3./4. September 2021).

— Mitglieder- und Wahlversammlung in Magdeburg (5. November
2021).

Kooperationen

— Gesellschaft fur Thiringische Kirchengeschichte e. V.,

— Arbeitskreis Deutsche Landeskirchengeschichte,

— Herausgeberkreis ,,Herbergen der Christenheit®.
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Verein fiir pfélzische Kirchengeschichte e. 1.

Veranstaltungen

— ,.Religion und Krieg* — Tagung in Landau zum 400. Jahrestag der
,»Schlacht am WeiBlen Berg® (24./25. Januar 2020).

Veroffentlichungen

— Blatter fur pfalzische Kirchengeschichte und religiose Volkskunde
87 (2020).

Projekte

— Cherdron, Eberhard: Vereinigte Protestantische-Evangelische
Christliche Kirche der Pfalz. Aufsitze zur Union 1818 [Arbeitsti-
tel].

— Pfilzisches Pfarrerinnen- und Pfarrerbuch (Nachf. Biundo und
Weber) [in Arbeit].

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,,Frankenthal: 450 Jahre Frankenthaler Religionsgesprich — Inter-
nationale wissenschaftliche Tagung zusammen mit Altertumsver-
ein und Stadtarchiv und Museum Frankenthal, Menn. Forschungs-
stelle Weierhof / Mennonitischer Geschichtsverein in Frankenthal
(Pfalz) (18./19. November 2021).

— ,,Radikale Religion: T4ufer, Dissidenten, Extremisten. Arbeitsta-
gung in Landau, zus. mit Evang. Akademie Pfalz, Mennonitischer
Geschichtsverein (21./22. Januar 2022).

Kooperationen

— Evangelische Akademie Pfalz,

— Mennonitischer Geschichtsverein,

— Forschungsstitte Weierhof,

— Institut fir Evangelische Theologie der Universitit Koblenz-
Landau, campus Landau.

Verein fiir Rhbeinische Kirchengeschichte e. 1.
(VRKG)
Veranstaltungen

— Jahrestagung und Mitgliederversammlung in Oberwinter (26. Juni
2021, ggft. als virtuelles Meeting).

Veroffentlichungen

— Jahrbuch fiir Evangelische Kirchengeschichte des Rheinlandes 70
(2021) mit folgenden Beitrigen: Hermle, Siegfried: Die evangeli-
sche Kirche in Koln nach Kriegsende; Theiflen, Henning: Theolo-
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gische Verantwortungsethik im europiischen Umbruch — Der
rheinische Prises Peter Beier und die Evangelische Kirche der
Union; Weitenhagen, Holger: Seelscheid — Eine evangelische
Landgemeinde in der Zerreil3probe des Kirchenkampfes; Zschoch,
Hellmut: Reformation und Kirchenordnung — Der reformatori-
sche Umbruch als Inspiration fiir eine kiinftige ,Kirche mit leich-
tem Gepick?

Verein fiir wiirttembergische Kirchengeschichte

Veranstaltungen

— ,,Briefe, Plakate, Rundfunksendungen in Zeiten von Krieg und
Neubeginn®. Ausstellung im Lesesaal des Landeskirchlichen Ar-
chivs Stuttgart anldsslich 75 Jahre Ende des Zweiten Weltkrieges
(7. Mirz — 30. November 2020).

— ,,Die Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg in der unmittel-
baren Nachkriegszeit®. Tagung des Vereins fiir wiirttembergische
Kirchengeschichte/Landeskirchliches Archiv Stuttgart (9. Oktober
2020).

Verotfentlichungen

— ,,Nachkriegszeit™. Blogserie (15 Beitrdge) auf Wirttembergische
Kirchengeschichte Online (https://blog.wkgo.de) (15. September
— 22. Dezember 2020).

Vorschau auf Veranstaltungen

— ,,Evangelische Akademien: Streiten lernen und Briicken bauen —
Demokratieférderung in Vergangenheit und Zukunft®. Tagung
zum 75. Jubilium der Evangelischen Akademie Bad Boll (24./25.
Juli 2021).

— ,,Gemeinsam, einzigartig, bewegt. 75 Jahre Evangelisches Jugend-
werk Wiirttemberg®. Ausstellung (24. Juni — 15. September 2021).

Kooperationen

— Evangelische Akademie Bad Boll,

— Evangelisches Jugendwerk Wiirttemberg.
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Neu: Kirchliche Zeitgeschichte in den sozialen Medien

Seit Oktober 2020 informieren wir Sie stets aktuell Uber neue Publika-
tionen, Veranstaltungen und Gedenktage auf Facebook und Twitter.
https:/ /www.facebook.com/KirchlicheZeitgeschichte

https:/ /twitter.com/FurKirchliche
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